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 ۀ دبیر علمی همایشمقدم
 

گشایی در ساحت اندیشه و نظر آدمی است و نه بستن و محدود کردن آن. وحی برای افق  نبوّتوحی و  
بیدار کردن و بر انگیختن عقل و توسعه و تعمیق دانایی است و نه برای گستردن جهل و فراموش کردن 
خردورزی. وحی نبوی یک موهبت الهی است که تنها اندکی از افراد بشری ظرفیت تحمل آن را دارند  

کند. روشن است که طرف این گوید و او را راهنمایی میها با آدمی سخن مید از طریق آنو خداون 
ای تفسیر شود که اصل خردورزی را از بین وگو انسان خردمند است و وحی هرگز نباید به گونهگفت

رین فرستادۀ ترین یار و همراه آخالسلام( نزدیکببرد و یا آن را محدود کند. چنانکه حضرت علی )علیه 
آله( می  و  علیه  الله  امین )صلی  بهالهی، حضرت محمد  پیایی  را  پیامبرانش  مردم گوید: »خدا  سوی 

جای آرند و نعمتی را که  فرستاد تا از آنان بخواهد عهدی را که فطرت و سرشتشان بر آن گواه است به
ها برای برانگیختن  کنند بر مردم تمام کنند. آناند به یاد آورند و حجت را با تبلیغی که میفراموش کرده

آید هر نظر می، خطبۀ اول( بهالبلاغهنهجاند« ) و بیدار کردن خردهای پنهان در پرده غفلت و خفته آمده 
یا اصلًا مورد توجه قرار نگرفته است و یا مورد   نبوّتجا غفلت یا خواب اندیشه باشد، آنجا وحی و  

 است.   سوءفهم و برداشت نادرست قرار گرفته
می را سپاس  انجمنخدای  که  کردن گذاریم  فراهم  با  است  سالیانی  که  ایران  دین  فلسفۀ  علمی 

وگوی فلسفی در بارۀ مسائل دینی چراغ فلسفۀ دین را در کشور روشن نگه داشته است، فضای گفت
را موضوع همایش اخیر خود قرارداده است. هدف سیزدهمین دورۀ همایش فلسفۀ دین   نبوّتوحی و  

، و نیز با نبوّت« فراهم کردن فضایی برای اندیشیدن در مورد وحی و  نبوّتمعاصر با موضوع »وحی و  
و   وحی  و  نبوّتکمک  وحی  مختلف  ابعاد  است.  انسان  و  جهان  مورد  در  تبیین    نبوّت،  از  اعم 

های  شناسانه آن تا بحث و بررسی ابعاد معرفتی و نیز کارکردهای مختلف آن چنانکه در چکیده هستی
وگو و پژوهش در این زمینه رود گفتشود، مورد بررسی قرار گرفته است. امید مییافتی دیده میدر

ها در حیات آدمی، برخی خطاها و یا سوءبرداشت  نبوّتعلاوه بر روشن کردن جایگاه واقعی وحی و  
  .را هم تصحیح کند نبوّتاز وحی و 

اند، تقدیر و دانم از تمام اندیشمندانی که برای این همایش چکیدۀ مقاله فرستادهبر خود لازم می
تشکر کنم. از اعضای محترم هیئت علمی داخلی و خارجی، و نیز داوران گرامی، بابت همکاری ممنون 

اند، این بار  ها مدد کار بودههستم. آقای دکتر محمدمهدی فلاح که در اکثر قریب به اتفاق این همایش
هم در به سامان رسیدن کار سهم وافری دارند که ممنون هستم. اما تشکر ویژه از دوست و برادر گرامی  
آقای دکتر رضا اکبری دارم که با اهتمام ویژه و نیز صرف وقت و با همدلی و تدبیری که دارند، بار اصلی 

  .برگزاری این همایش را بر دوش کشیدند
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های فلسفۀ خارج از تهران، دانشگاه سمنان  با هدف تمرکزدایی از پایتخت و ارتباط مؤثر با گروه
با بزرگواری میزبانی این دوره از همایش فلسفۀ دین معاصر را برعهده گرفت و به شایستگی از عهدۀ آن  
برآمده است. از همۀ دست اندرکاران برگزاری این همایش در دانشگاه سمنان، خصوصاً جناب آقای  

گران حوزۀ نظران و پژوهشگزارم و امیدوارم با همدلی و همیاری همۀ صاحبدکتر علی سنائی، سپاس
های فلسفۀ دین معاصر  تر و مؤثرتر سلسله همایشفلسفۀ دین بیش از گذشته شاهد برگزاری باشکوه

 .باشیم 
 

 
 محسن جوادی

 دین معاصر ۀالمللی فلسفهمایش بین  سیزدهمیندبیر علمی 
 1404مهر 
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 توقع معجزه در جهان معاصر
 1ابراهیم آزادگان 

 
شود برای اثبات ارتباط او با خداوند.  ای است از طرف خداوند که به شخص نبی اعطا می معجزه نشانه 

رسد اینکه خداوند با کسی ارتباط برقرار کرده در یک برهۀ تاریخی و آن شخص انسانی پیامی نظر میبه
، نشانه و یا دلیلی  نبوّترساند نیاز به این دارد که آن فرد مدعی  های دیگر میاز طرف خداوند را به انسان

به انسان این ادعای خود  به برای  ارائه کند.  نامیده  ها  ادبیات کلامی معجزه  نظر من این نشانه که در 
شود باید اصولًا در هیچ عصر و زمانی و توسط هیچ فردی بدون اذن خدا قابل انجام نباشد وگرنه با می

سابی اگر قابل تکرار بود، ادعای نبی مورد مناقشه قرار های اکتدست آوردن قابلیتپیشرفت علم یا به
تری داشته و نه ارتباط با  عصرش قابلیت علمی و یا نبوغ بیشهای هم گرفت؛ که او نسبت به انسانمی

رسد که این خاتمیت همراه است با  نظر میکنیم و بهزندگی می   نبوّتخداوند. حال اما در دورۀ ختم  
های عقلانی آورد که در آن با تأمل و تفکر در استدلال وقوع نیافتن معجزه. جهان ما امکانی فراهم می 

و نتایج اخلاقی و زیباشناسی ادیان بتوانیم به جای تکیه کردن بر نشانه های خارق العاده باورهای دینی 
ست به معنای شروع وصایت و امامت ا  نبوّتخود را تنظیم و مستدل کنیم. در جهان تشیع اما این ختم  

امام   شناختن  طریقۀ  که  دهم  نشان  مقاله  این  در  کردم  سعی  هستند.  منجی  ظهور  منتظر  شیعیان  و 
بر اساس کرامات و معجزات. در غیر این  نه  باشد  بر اساس اصول عقلانی و اخلاقی  باید  همچنان 

ورزی شویم و یا اینکه خاطر انباشت انتظارات دچار انحراف از مسیر عقلانی دینصورت ممکن است به
گیرم که تأکید بر عقلانیت باورهای  حتی دچار اختلافات مذهبی بسیار خطرناک. در پایان نتیجه می

ورزی منجر به زیست اخلاقی در بدیلی است برای کشف مسیر دینها راه بیدینی و سنجش فلسفی آن
  جهان معاصر.
 ، خاتمیت، عقلانیت دینی، امام و امامت. نبوّتمعجزه، : واژگان اصلی

 
 (azadegan@sharif.eduدانشیار گروه فلسفه علم، دانشگاه صنعتی شریف ) 1



 المللی »فلسفۀ دین معاصر«همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات |  4

 پیامبری در فلسفۀ دین از منظر مسیحی و اسلامی
 1اللهیحمیدرضا آیت

 
رغم  های اساسی با نگرش اسلامی در این زمینه دارد. به پیامبر و پیامبری در فلسفۀ دین غربی تفاوت

ای بین خداوند و سایر مردم است، ولی عوامل متعددی موجب  آنکه پیامبر در تفکر مسیحی واسطه
گاهی بخشی خداوند دربارۀ وقایع آینده توسط پیامبر گردد. به همین  شده است که این رابطه محدود به آ

هایی همانند علم پیشین الهی و اختیار انسان گره خورده است. جهت این تعبیر از پیامبری با مسئله
گفتند چالشی جدی هایی مثل رستاخیز مسیح که بزرگان مسیحی میهمچنین همواره عدم تحقق وعده

را به انتقال پیام الهی توسط پیامبران به سایر مردم تبیین  نبوّتبرای مسیحیت بوده است. تفکر اسلامی 
که مجموعۀ   قرآنتوان انجیل را معادل  کند. پیامی که راهنمای زندگی بشر است. به همین جهت نمی می
دانند. به  می  قرآنهای الهی در اسلام است در نظر گرفت. اغلب مسیحیان شخص مسیح را معادل  پیام

با این مفهوم در اندیشۀ اسلامی متفاوت است. اگر وحی در   همین جهت مفهوم وحی در مسیحیت 
تواند مصداق اصلی این نوع انکشاف در قالب  مسیحیت را همان انکشاف الهی بدانیم شخص مسیح می

در اسلام و مسیحیت    نبوّتهای معنایی وحی و  تجسد الوهیت باشد. در بخش اول این مقاله به تفاوت
می درپرداخته  و   شود.  اصلی  نقش  اسلامی،  اندیشۀ  در  که  شد  خواهد  استدلال  مقاله  دوم  بخش 

گاهی های اخلاقی و بخشی از معاد و تبشیر و انذارهای آن و سپس آموزهمأموریت بنیادین پیامبران آ
رغم آنکه عقل و فطرت حداکثر  مناسکی است؛ مأموریتی که جز از طریق پیامبری قابل حصول نبود. به

توانستند هیچ  هایی مبهم پیش بکشند، اما نمیتوانستند توقعاتی از زندگی پس از مرگ را با ویژگی می
چرا  شد  خواهد  تبیین  مقاله  این  در  کنند.  ارائه  آن  متعدد  های  ویژگی  و  معاد  »واقعه«  برای  راهی 

گاهی با بیشترین تأثیر در زندگی بشر معاد است و چرا خداوند ضرورت داشت برای ای ضروری ن  ترین آ
انسان نوعی  معاد  به  باور  که  شد  خواهد  اشاره  سپس  کند.  مبعوث  را  پیامبرانی  و موضوع  شناسی 

دهد. این شناختی که انسان  یابی اوست که خداوند آن را از طریق وحی در اختیار انسان قرار می هویت
پیدا می و آخرت  دنیا  در  موقعیت خودش  راهنماییکند لازم می از  تا  از جانب سازد  را  تفصیلی  های 

 دست آورد.خدواند توسط پیامبران به
 . نبوّتپیامبری، وحی، معاد، تفکر اسلامی و مسیحی، : واژگان اصلی

 
 (hamidayat@gmail.comاستاد گروه فلسفه، دانشگاه علامه طباطبائی ) 1
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های اخلاقی از دیدگاه علامه طباطبائی شناسانه باورهای دینی و نظامنسبت معرفت
 )براساس نظریۀ اعتبارات اجتماعی و مسلک اخلاقی قرآن(

 1فرشته ابوالحسنی نیارکی
 

پردازیم که در این مقاله به بررسی رابطۀ معرفت شناختی دین و اخلاق از دیدگاه علامه طباطبائی می
های اخلاقی ( سطوح مختلف نظام2( منشأ اعتبار اخلاقیات و )1برای تحلیل این نسبت، به دو نظریۀ )

»اعتباریات«،  به  اخلاقی،  باورهای  تحلیل  به  توجه  با  که  آن است  پژوهش  اصلی  مسئلۀ  معطوفیم. 
های اخلاقی، در کدام نسبت باورهای اخلاقی، به باورهای دینی چیست؟ و با توجه به ساحات نظام

گزاره از  اخلاقی  معرفت  مسیر  میسطوح،  دینی  اخلاقی، های  معرفت  سطوح،  کدامین  در  و  گذرد 
اعتباریا  به  اعتباریات،  تقسیم  با  طباطبائی،  علامه  نیست؟  دینی  معرفت  به  متغیر، نیازمند  و  ثابت  ت 

بندی نموده است، اگرچه این نظریه، سبب نسبی  اخلاق و حسن و قبح را نیز در زمرۀ اعتباریات دسته
بودن یا اعتباری محض بودن اخلاقیات نیست؛ زیرا اساس اعتبار، فطرت، سازگاری با عقلانیت و 

ها است. در این ساحت، معرفت اخلاقی، برآمده از قوای درونی انسانی  امیال درونی مشترک انسان
های اخلاقی( دانست که در  توان آن را مطابق با مسلک اخلاقی جامعه )سطح اول نظاماست که می 

آن افراد، قادرند بدون نیاز به معرفت دینی، به باورهای اخلاقی نائل آیند. زیرا در مسلک اول، اخلاق 
های اخلاقی  مسلک دوم که برآمده از نظام  باید در میان مردم پسندیده و مقبول برای جامعه باشد. در

انبیا و ادیان است، غایت اخلاق، اخروی است، در این ساحت، معرفت اخلاقی، برآمده از باورهای 
است، افراد از طریق باور به   قرآنی  دینی است. از نظر علامه، در مسلک سوم که مختص به اخلاق

اخلاق به  میتوحید،  نائل  توحیدی  نوع مداری  برترین  از  نمودی  اساساً خود  توحیدی  اخلاق  و  آیند 
های اخلاقی نزد  شود. بر این اساس، ذو مراتب بودن باورهای اخلاقی و نظامداری محسوب میدین

 کند. شناسی اخلاق و دین نزد را در هر یک از سطوح، متفاوت طراحی می علامه، رابطۀ معرفت
، اعتباری قرآن  شناختی، مسلک اخلاقی: علامه طباطبائی، اخلاق و دین، رابطۀ معرفتواژگان اصلی

 بودن حسن و قبح. 

 
 (f.abolhasani@umz.ac.irدانشیار فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه مازندران ) 1
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 در عصر جدید  نبوّتپیام 
 1مجید احسن

 
هایی است که در قلم اندیشمندان مسلمان متبلور شده  ، فصل مشترک همۀ تبییننبوّتنیازمندی بشر به  

سینا معمولًا نیازمندی بشر به ، فیلسوفان به تأسی از ابننبوّتاست. در این راستا و برای اثبات حُسن  
اند و متکلمان نیز نقصان عقل و علم  های خود قرار دادهمایۀ تحلیلقانون در زیست دنیوی را دست

اند؛ حاجت بشر به درک برخی امور اخلاقی و نیز امور نافع و آدمی در بسیاری امور را گوشزد نموده
اند، از جمله مواردی اش و نیاز او به تعلیم دیدن صنایع مختلفی که در بقائش نقش آفرینمضر زندگی 

ورزی و نیز توسعۀ عقل رسد که با گسترش حدود  نظر می اند. با این حال، بههاست که ایشان مطرح نمود 
مرزهای دانش و رشد تکنولوژی در جهان مدرن چنان پیشرفتی رقم خورده است که چه بسا بتواند 

اندیشمندان کلاسیک طرح شده است را به چالش بکشد.   نبوّتوجوه نیازمندی بشر به   که در بیان 
توان با بازخوانی متون دینی در آینۀ دنیای مدرن، هنوز بنابراین سوال این پژوهش این است که آیا می

بشر را نیازمند گوش سپردن به پیام انبیا برشمرد؟ این مقاله با امعان نظر در متون دینی نشان خواهد داد  
انبیا باقی  پیام  نیازمند  العقولش همیشه در دو ساحت اخلاق و معنویت  که بشر در عین رشد محیر 

کند که از  هایی از غیب را گوشزد می رۀ بقره حوزهسو  151همچون آیۀ    قرآنات  خواهد ماند. برخی آی
مندان  که دغدغه تواند تواضع معرفتی رقم بزند چناندسترس علم عادی خارج است که توجه به آن می

شود که جان آدمی با  اند. نیز از برخی آیات استفاده می الهیات شکاکانه در فلسفۀ دین پیشنهاد نموده
شود. بر که هر چه استغنای او بیشتر شود، امکان طغیان او نیز بیشتر می گری آمیخته است چنانطغیان

ر نبوده تواند برای بشری که اند، میاین اساس، گوش جان سپردن آدمی به پیام انبیا که چیزی جز مُذکِّ
می رخ  به  را  خود  تکنیکی  توانایی  و  دانشی  گسترۀ  و  عقلی  برای  قدرت  بیشتری  امکان  لذا  و  کشد 

 یا عدم تواضع معرفتی نیز دارد، مفید واقع شود. گریطغیان
 ، انبیاء، وجه نیاز به نبی، جهان مدرن، اخلاق و معنویت.نبوّت : واژگان اصلی

 
 (Ahsan.majid62@gmail.comالسلام( )استادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه امام صادق )علیه 1
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 در نظر حُسن عبود  نبوّتخواهانه از شرایط خوانش برابری
 2و علیرضا فاضلی  1فاطمه احمدی

 
خواه دارد که در آن با نگاهی برابریمریم در قرآن  خانم حُسن عبود، پژوهشگر لبنانی، کتابی با عنوان  

است. او طی تلاشی پیگیر    قرآن کریمدر پی بازخوانی آیات مربوط به شخصیت حضرت مریم )س( در  
یابد که  برای مریم )س( می  و شخصیتی متمایز  و رجوع به دستۀ وسیعی از مفسران متقدم هویتی ویژه

برای    نبوّتی همین شرایط و خصایص، عبود در صدد اثبات  تنها در انبیاء موجود است نهاده بر پایه
پردازد. بنابراین پرسش اصلی مقاله این است  بندی این شرایط نمیآید. البته او به دستهمریم )س( برمی

ن عبود چه چیزهایی هستند؟ از  که شرایط خصایص نبی که مریم هم دارای آنها است، در نظر حُس
  قرآن کریماستنباط کرد: )الف( اصطفا و برگزیدگی از جانب خدا: در    توان چهار شرط را کتاب او می 

صراحتاً مریم تنها زنی است که در سه موضع از میان زنان عالم برگزیده شده و پاک گشته است؛ )ب( 
به رزقی که همواره از جانب خدای متعال به مریم   قرآن کریممعجزه و امور خارق عادت: چنان که در  

گوید، مریم در تمام مراحل شد، اشاره شده است؛ )ج( دریافت وحی: عبود ناظر به تفاسیر میداده می 
عنوان نمونه دستور به زندگی مورد خطاب فرشتگان بوده است و این معنایی جز دریافت وحی ندارد. به 

جمع پیوستن مریم و الزام به سکوت او پس از تولد مسیح )ع(؛ )د( شباهت با دیگر پیغمبران، برای این  
مشابهت  منظور  عبود  میحسن  دیگر  پیامبران  و  مریم  بین  برای  یهایی  هم شرطی  را  این  و    نبوّت ابد 

با نگاهی پدیدارشناختی یعنی توصیف همدلانه، نظر حُسن عبود را مورد می ابتدا  این پژوهش  داند. 
کند.  های شخصی او را واکاوی می دهد و سپس ارجاعات او به آثار متقدمان و استنباطتدقیق قرار می 

  نبوّت رسد که در نظر حُسن عبود، مریم )س( تمامی شرایط  بندی آرای او، به این نتیجه میپس از جمع
 های مردمحور این ویژگی بزرگ او را نادیده گرفته است.را دارد و غلبۀ خوانش

خواهی، حُسن عبود.، مریم )س(، برابرینبوّت  :واژگان اصلی

 
 ( fatemeahmadi6354@gmail.comدانشجوی کارشناسی ارشد فلسفه، دانشگاه یاسوج ) 1
 (fazeli1351@gmail.comدانشیار گروه فلسفه، دانشگاه یاسوج ) 2
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یستخطابه  نبوّت محیطی و کارکرد متون مقدس در خطابه دینی  ای مقاوم در عصر بحران ز
 معاصر

 2و حسین فلاحی اصل  1فاطمه احمدی
 

شود که چگونه سنت نبوی و خطابۀ محیطی، این پرسش بنیادین پدیدار می در مواجهه با بحران فزایندۀ زیست 
محیطی ایفای نقش کند؟ این  های ساختاری زیست عدالتی تواند در مقام مواجهه با مصائب طبیعی و بی دینی می 

، از منظر فلسفۀ 3مقاله با الهام از رویکرد »الهیات عملی« و با تمرکز بر کاربست متون مقدس در خطابۀ دینی 
به بررسی این مسئله می نبوّتدین و نظریۀ   به پردازد که چگونه می ،  از خطابه  در جهان    نبوّتمثابۀ تجلی  توان 

 4بر مبنای تحلیل کارهای پل بالارد   ها محیطی« بهره گرفت. رویکرد نویسندهمعاصر برای مواجهه با »شرّ زیست 
محیطی در  ای برای ادغام اخلاق زیست است که هر دو با استفاده از متون مقدس، شیوه   Earth Bibleو گروه  
دهد که خطابۀ دینی اگر با زبان تمثیلی،  گیری از این الگو، مقاله نشان می کنند. با بهره های دینی ارائه می موعظه 

های هدایتی و  تنها جنبه تواند نه های بینافردی و بینافرهنگی همراه باشد، می واژگان برانگیزاننده، و توجه به بافت
گویی نیست،  صرفاً پیش  نبوّتگری نبوی بدل گردد. از این منظر،  معرفتی وحی را بازنمایی کند، بلکه خود به کنش 

از جمله بلکه »پیش برابر ساختارهای ستمگرانه،  با گریستن، اعتراض، و استغفار در  گویی نقادانه« است که 
شود. مقاله همچنین به پیوندهای  گر می کشی از طبیعت، جلوه زیست، نابرابری اقلیمی، و بهره ر محیط استعما 

دهد که چگونه پردازد و نشان می و نقد الهیات مسلط در حوزۀ طبیعت می  6محوری انسان، ضد5محوری میان زن
کند. این مقاله زیست در خطابۀ دینی، شکل نوینی از »سکوت در برابر شرّ« را بازتولید می غیبت بحران محیط

های در متن بحران  نبوّتمثابۀ ظهور عملی  محیطی، خطابۀ دینی را به  ، و اخلاق زیست نبوّتدر تلاقی وحی،  
های دینی و نیازهای فعلی جامعۀ  کند. این مقاله در تلاش است تا ارتباط میان آموزه نوظهور جهانی بازتعریف می 

روست، ترسیم کند. خطابۀ دینی در  محیطی و اخلاقی که با آنها روبه های زیست جهانی را در مواجهه با چالش
ای برای روحانیت و هدایت مذهبی تعبیه شده، بلکه بستری برای بازآفرینی گفتار  عنوان وسیله تنها به این زمینه نه  

تفاوتی ای مسئولیت و همدلی را در دنیایی به حاشیه برود که از خشم طبیعت و بی کوشد صدنبوی است که می 
 برد.  اخلاقی زجر می 
 محوری الهیاتی. محیطی، شر ساختاری، زن ، خطابه، الهیات عملی، بحران زیست نبوّت واژگان اصلی:

 

 
 (ahmadi.f@lu.ac.irاستادیار گروه آموزشی فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه لرستان ) 1
 ( falahi.h@lu.ac.irاستادیار گروه آموزشی فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه لرستان )  2

3 homiletics 
4 Paul Ballard 
5 feminism 
6 anti-anthropocentrism 
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های بازخوانی تفاسیر مبتنی بر تفاوت عقلانیت زنان و مردان با توجه به یافته 
 نوروسایکولوژی 

 1مریم احمدی
 

یافته به  توجه  با  مردان  و  زنان  عقلانیت  تفاوت  بر  مبتنی  تفاسیر  نوروسایکولوژیبازخوانی   های 
ترین باورهای  اس با مردان، یکی از بنیادییروی تعقّل در زنان در قیتفاوت ذاتی در عقلانیت و ضعف ن

سورۀ نسا و ... است. از آنجایی که   34سورۀ زخرف، آیۀ    18اغلب مفسران در تفسیر آیاتی نظیر آیۀ  
تحقیقات جدید علمی،  براساس  و  دارد  اِعدادی  نقش  تعقل،  از جمله  ادراکی،  مراتب  کلیۀ  در  مغز، 

حاصل از این معدّ نیز تفاوت تفاوت قابل توجهی در ساختار مغز زنان و مردان وجود ندارد، در ادراکات  
شناسی و رفتارشناسی  روان  شناسی،های جدید علومی مانند عصبچندانی وجود نخواهد داشت. یافته

و نیز نظریات اندیشمندانی نظیر کردلیا فاین، ریچارد ریوز، کارول تاوریس، دانیل اورِت و ...، نشان  
دهد برخلاف باور پیشینیان، تفاوت چندانی در عملکرد مغزی زنان و مردان وجود نداشته و با وجود  می

قدری است که های فرهنگی، سنتی و اجتماعی بهواره های بیولوژیک زن و مرد، قدرت طرحتفاوت
های مغزی ایجاد کند. این پژوهش درصدد آن است با بررسی دقیق تواند تغییراتی را در زیرساختمی

تفاوتیافته دارای  مردان  و  زنان  عقلانیت  آیا  دهد:  پاسخ  زیر  سوالات  به  نوروسایکولوژی  های  های 
ها در تفسیر آیات فوق، عوامل مؤثر در ارائۀ این گونه تبیینبنیادی است؟ در صورت پاسخ منفی به سوال  

می نشان  پژوهش  نتایج  چیست؟  بدفهمیمذکور  اولًا  ترشح  دهد:  میزان  میان  ارتباط  از  رایج  های 
اینهورمون افزایش  و زنانه موجب  رفتارهای مردانه  بروز  با  به ها  باورها شده است.  عنوان مثال  گونه 

ثانیاً لوب پیشانی  ندارد.  با بروز رفتارهای مردانه  ارتباط مستقیمی  میزان ترشح هورمون تستوسترون 
تر از مردان بوده و خون بیشتری در این قسمت مغز زنان در مقایسه با طرز چشمگیری در زنان بزرگبه

به است؛  در جریان  استدلال مردان  در  زنان  که  منطقیطوری  روش-های  کنترل  تمرکز،  های عقلی، 
رسد در تفاسیر مردنگر به  نمایند. از این رو به نظر می های هیجانی بهتر عمل می و تکانه  بار خشونت

فرهنگی و ... دخیل باشند. از همین روی تغییر   -های معیوب اجتماعیوارهآیاتی از این دست، طرح
فرهنگی زنان و قرارگرفتن این جنس در رأس هرم قدرت و میدان داشتن برای ارائۀ   -موقعیت اجتماعی

 طلبی و ... شود.پذیری، قدرتتواند موجب بروز صفاتی نظیر ریسکها و ... می ها، تحلیلدیدگاه
 .تفاسیر، عقلانیت، زنان، مردان واژگان اصلی:

 
 (maryam_ahmadi@znu.ac.irاستادیار گروه معارف، دانشگاه زنجان ) 1
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 شکسته در اندیشۀ مارسلضرورت بازگشت خدا به جهان درهم
 1مریم احمدی کافشانی

 
انسان در جهان مدرن، به پشتوانۀ علم و تکنولوژی، قدرت تسلط بر طبیعت و برآوردن نیازهایش را پیدا 

تنها دیگر ضرورتی برای وجود امر متعالی باقی نگذاشت، بلکه وجود یک ناظر  کرد. این خوداتکایی نه
و حاکم بیرونی را محدودکننده یافت. بنابراین، خدا را از حیات انسانی بیرون راند. اما همین انسان،  

های گریزناپذیر زندگی مانند بیماری، رنج و مرگ هیچ پاسخی  بدون پشتوانۀ معنوی، در برابر تجربه
یافت. بنابراین، واقعیت جهان مدرن نشان داد که »مرگ خدا«، برخلاف انتظار نیچه، به پدیدار  نمی

ج از  مارسل  گابریل  است.  انجامیده  احتضار«  حالت  در  »جهان »انسان  تعبیر  با  مدرن  هان 
توجهی به اخلاق، خودرأیی، گرایش به  جویی، بیهای لذتکند و آن را با ویژگی شکسته« یاد میدرهم 

آزادی انتخاب با تخریب امور سنتی و در نتیجه، تلاشیِ معنای زندگی، نارضایتی از خود، ناامیدی و 
تعریف می کم  روابط  بودن  می مایه  تفکری  غلبه  در  را  این وضعیت  ریشۀ  او  به  کند.  را  انسان  که  داند 

حل را در تعریف مجدد »شخصِ انسان«  »فردی در میان یک توده انبوه« فروکاسته است. مارسل راه
داند. جایگاهی که تنها در نسبت با همان »تو«یی تعریف برای بازیابی جایگاه واقعی او در هستی می

معنا، اصالت هستیِ انسان تنها در اینر گذاشته شده بود. بهشود که به پشتوانۀ »تفکر تکنیکی« کنامی
  ترتیب، حضوری که در زندگی جمعی اینیابد. بهزمان تحقق میروابط بیناشخصی و در حضور امر بی

باید در همین ساحت جست بود  رفته  چیز در جایگاه خود قرار  که همه وجو شود. هنگامیبه محاق 
برندگان از ها در مقام سهم بگیرد، خدا به جایگاه آفریدگار و انسان به مقام مخلوق بازگردد و همۀ انسان

گیرد که سعادت و رضایت  هایی قرار میهستی به طبیعتی مشترک برسند، قطعاً نظم امور بر پایۀ ارزش
در   مارسل، ضرورت حضور خدا  اندیشۀ  مرور  با  مطالعه  این  آورد.  ارمغان خواهد  به  انسان  برای  را 

ا انسان و ارزش زندگی را نشان می ساحت  تنها راه حفظ کرامت  به عنوان  بنابراین، در جتماع  دهد. 
انسانحالی پرطمطراق  مکاتب  محصول  »احتضار«  بر حضور »شخصِ که  تأکید  با  دین  است،  مدار 

 خدا« در متن جامعه انسانی، غنای کافی برای پاسخ به نیازهای انسانِ مدرن را دارد. 
 . حضور خدا، گابریل مارسل، جهان مدرن، شخص انسان :واژگان اصلی
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 فراروایتی از روایت ناامیدی پیامبران در قرآن 
 1مهدی اخوان

 
ناامید شدند و از    قرآندر فقرات و آیات مختلفی از   در مورد ایمان پیامبران گوناگون روایت شده که 

های معرفتی و شک و تردید در ذهن و ضمیرشان سخن رفته است. در این مقاله، ضمن نقل روایت  زلزله
کند که اولًا متعلق ناامیدی آنها چه از ناامیدی پیامبران این پرسش را مطرح می  قرآندقیق یا تقریبی  

می آیا  ثانیاً  و  است؟  وجوه  بوده  سایر  با  سازگار  تفسیری  را  ناامیدی  این  دیگر  فراروایتی  با  توان 
هایی از آیاتی پیامبرشناسی در الهیات ادیان ابراهیمی )همچون عصمت و ایمان یقینی و ..( کرد؟ نمونه

وَ  که بررسی می ةَ  الْجَنَّ تَدْخُلُوا  نْ 
َ
أ حَسِبْتُمْ  مْ 

َ
این قرار است: »أ از  ا  شوند  ذِ یلَمَّ الَّ مَثَلُ  تِکُمْ 

ْ
مِنْ یأ خَلَوْا  نَ 

ی   اءُ وَ زُلْزِلُوا حَتَّ رَّ سَاءُ وَالضَّ
ْ
تْهُمُ الْبَأ ذِ یقَبْلِکُمْ مَسَّ سُولُ وَالَّ هِ یقُولَ الرَّ لَا إِنَّ نَصْرَ اللَّ

َ
هِ أ نَ آمَنُوا مَعَهُ مَتَی نَصْرُ اللَّ

نَصْرُنا ...« )یوسف/ 214بٌ« )بقره/ی قَرِ  کُذِبُوا جاءَهُمْ  قَدْ  هُمْ  اَنَّ وا  ظَنُّ وَ  سُلُ  الرُّ اسْتَیْاَسَ  اِذَا  ی  (؛ »حَتَّ
نْزَلْنَا إِلَ   ی(؛ »فَإِنْ کُنْتَ فِ 110

َ
ا أ ذِ یشَكٍّ مِمَّ لِ الَّ

َ
قْرَءُونَ الْکِتَابَ مِنْ قَبْلِكَ لَقَدْ جَاءَكَ الْحَقُّ مِنْ ینَ  یكَ فَاسْأ

كَ فَلَا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْ  نْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَ 94نَ« )یونس/ی تَرِ رَبِّ
َ
ونِ إِذْ ذَهَبَ مُغَاضِبًا فَظَنَّ أ هِ فَنَادَیٰ  ی(؛ »وَذَا النُّ

نْتَ سُبْحَانَكَ إِنِّ   یفِ 
َ
نْ لَا إِلَهَ إِلاَّ أ

َ
لُمَاتِ أ الِمِ   یالظُّ وحِ 87نَ« )أنبیاء/یکُنْتُ مِنَ الظَّ

ُ
هُ    إِلی  ی(؛ »وَ أ نَّ

َ
نُوحٍ أ

(. در این جستار مقدماتی  36فْعَلُونَ« )هود/یؤْمِنَ مِنْ قَوْمِكَ إِلاَّ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا  یلَنْ  
شود )که آیا  شناسی امید اشاره میدر باب تعریف و تحلیل مفهوم امید و تاامیدی مطرح شده و به ارزش

امید همیشه ممدوح و ناامیدی همیشه مذموم است و ادلۀ مخالفان ارزشمندی امید )همچون بودا و  
اند؟ و در این رود که آیا پیامبران به معنایی مذموم ناامید شده نیچه( چیست؟( و سپس از این سخن می 

دارد و نه احادیث و   قرآنها بنابر روایتی است که اند. این پرسشصورت آیا بر پیامبری خود باقی مانده 
شناسی معقول در پی فراروایتی است تا نظری سازگار در این باب  ا نظر به تفاسیر و احادیث و نیز دین ب

 را مطرح کند. 
 امید/ناامیدی ، پیامبری، پیامبران، یأس، یاری خداوند. : واژگان اصلی
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 رفت از دئیسم و وحدت سریانی وجود، راه برون  نبوّتامکان 
 1رضا اسکندری 

 
برانگیز برای متکلمین و فیلسوفان بوده است. در این میان، ای چالشرابطۀ حق و خلق ازدیرباز، مسئله

متکلمان غالباً قائل به تباین محض شده و با تمسک به برخی متون، بین حق و خلق و با دغدغۀ تنزیه  
اند. تباین محض، یعنی نفی هرگونه اشتراک بین تعالی با خلق، هیچ اشتراکی را بین آن دو ندیده باری

آید هم اصل صدور و هم تدبیرِ آن مصدور، با نظر می حق و خلق، با فرض فقدان هرگونه اشتراک، به
هر معنایی نیز ناممکن  چالش مواجه خواهد شد؛ چرا که در فقدان هرگونه اشتراک، اصل دسترسی به

ان رفتن این امر، اصل تدبیر نیز ناممکن است، با از می خواهد بود. اساساً تدبیر فرع بر امکان دسترسی
شود. باری متون پورسینا نیز مختلف است؛ اگر صبغۀ ارسطویی صِرف آن را بنگریم، او نیز راهی می

خارج ذات، به جزء ذات، بهداند: تمایز بهجز قول به تباین ندارد چرا که اساسِ تمایز را در سه چیز می
روی خود ندارد. اما اگر  تمام ذات پیشتمام ذات؛ با ابطال دو گونه از تمایز اول، رهیافتی جز تمایز به

توان تباین را از او پذیرفت. با پذیرش هر  شود ببینیم نمیصبغۀ نوافلاطونی او را که با صدور مطرح می
است مبرهن  تبیینی  شکاف  مبنا،  دو  این  از   .کدام 

ین سنخی بما هو سنخی از تمایز تشکیکی متون ملاصدرا نیز مختلف است. نگارنده برآن است که تبی
نه سنخی،  وحدت  قبول  با  و  است  تباین  به  منتهی  دئیسم نیز،  راهیِ  سپس  و  شده  تباین  راهیِ  تنها 

ای ناسازگاری درونی در نظام صدرایی )میان اصالت وجود و تشکیک وجود( شویم، بل دچار گونهمی
رسد  نظر مینیز خواهیم شد. تبیین این ادعا نیز در جای خود توسط نگارنده بیان شده است. آنچه به

این است که تنها راه برون رفت از دئیسم در تلقّی فیلسوفان مسلمان، پذیرش وحدت سریانی است که  
توان  همانی بین آن دو را فرض گرفته که تنها از این رهگذر می اشتراک خارجی بین حق و خلق، بل این

توجیه پذیر دانست؛ زیرا وحدت سریانی وجودیست واحد در عین    امکان تدبیر و سپس ارسال رسل را 
همان بودن، مجوّز امکان  همان است با باری تعالی، و این اشتراک یا اینلحاظ وجودی اینکثیر، که به

 تدبیر خداوند، در نسبت با مادون خود است.  
 : وحدت سریانی، دئیسم، تباین، وحدت سنخی، تشکیک در وجود.واژگان اصلی
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 نبوّتمحور به دلایل مثابۀ شیوۀ اقناع پیامبرانه: نقد رویکرد معجزهشناختی به  ناهماهنگی
 2پورو صدرا تقی 1عباس اسکوئیان 

 
و   یشین،پ  یای: معجزه، اشارات انبگیرندیتِ خاصه بهره ماثبات نبوّ   یبرا  یلاز سه دل   یدر کتب کلام

. شود ی م  یدبر اثبات نبوت تأک  یلدل   ینترعنوان مهم غالباً بر معجزه به   یان،م  ین. در ایامبرمنش و روش پ
مخالفان    یم در تسل  یامبرانپ ۀ  جزمع  بودنِ یدهفا از کم   یبا شواهد حاک  قرآناست که در سراسر    یدر حال   ینا

به  یم رو هستروبه موارد خاصو  در  کم ۀ  چون سحر  یجز  مفرعون،  بوده   بینیم یتر  اثربخش  اعجاز  که 
چنان    یپا ندارد. ردّ   یروشن  یریِ پذ اثبات  یتقابل  یشاست که کماب  یهم امر  یشینپ  یایباشد. اشارات انب 

الخطاب واقع فصل  توانندی دارند و نم  یمبهم  یهادلالت  یاو    شوندینم  یافتدر کتب موجود    یا  یاشارات
  یزی قلوب را داشته چ یفتوانِ تأل   یامبراندعوت پ   یخِ که عملًا در طول تار   یزیآن چ  یان،م  ینشوند. در ا

به    یقیدر اقناع، ربطِ وث  یقمخاطبان بوده است. توف  یاز جنس نفوذ کلام و قدرت اقناعِ سخن آنان برا
لجاجت در   یهااست که نمونه  روینوگو دارد. از ادو طرفِ گفت  یتِ و ذهن  یتشخص   ی،سبک زندگ 

ۀ  معجز  یفیتبه نوع و ک  یشده است، ارتباط چندان  یم ترس  یمقرآن کر گونه که در  آن  یامبران،برابر دعوت پ
در    که عواطفْ   جااز آن  ی،طرف مقابل بوده است. از طرف  یتِ نداشته و غالباً معطوف به موقع  یامبرانپ

با    یم رو باشاز جنسِ اثبات روبه  یفور یریِ که با اثرپذاز آن  تریشدارند لذا ب  یتوجهاقناعْ اثرِ قابلۀ  مقول 
مصرف    یزو ن  یامقارنِ دعوتِ انب  یْ کردنِ اقوام به سختاست که مبتلا  یلدل   ین. بدیم طرف هست  یندفرا  یک

بعد،  ۀ . در مرحلکندیم یدااقناع معنا پ  هتِ ج سازیینهزم یمشرک برا  یقلوبِ فقرا   یفتأل  یزکات برا 
روان همان که  اجتماعگونه  نظر  یشناسان  م  هاییهدر  اشاره  آن  به    یِ ناهماهنگ  یجادا  کنند ی اقناع 

 ی تعادل ذهن یدهند تا دوباره به نوع  ییراز افکار خود را تغ یسبب شود تا مردمانْ برخ تواندیم یشناخت
پ ا  یدادست  و  پ   تاس  یکار   ینکنند  احتجاجاتِ  در  نها  یامبران که  در  است.  داده  رخ  دفعات    یت،به 

علم سبب شده است که در مورد نقش معجزه    ینا   یخِ در طول تار  یمحورِ کلاماثبات  یتِ گفت ذهن  توانیم
التفات به ح  یردصورت پذ  یینمابزرگ  پذیری، یند  ینددر فرا پ  یِ اقناع  یثِ و  که چنانآن  یامبراندعوتِ 

 . یندنب قدراست  یستهبا
 . شناختی  معجزه، اقناع، ناهماهنگی :واژگان اصلی
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 پژوهی در الهیات یهودینبوّتتحلیل رویکردهای 
 2و عزالدین رضانژاد 1محمدعلی اسماعیلی

 
ها نیز ها بلکه در تحلیل و بررسی و ارزیابی آنپژوهی نه تنها در فهم دقیق دیدگاهنبوّترویکردشناسی  

گردد. در الهیات یهودی و وحی بدان باز می  نبوّتها در حوزۀ  سزایی دارد و عمدۀ اختلاف دیدگاهنقش به
حوزۀ   دستنبوّتدر  »نقل پژوهی،  رویکرد  سه  که کم  است  مطرح  »فلسفی«  و  »کلامی«،  گرایی«، 

با روش توصیفی  بررسی -جستار حاضر  به  یهودی،  الهیات  با هدف شناخت رویکردهای  و  تحلیلی 
 دهد که در رویکرد الهیات کتاب مقدسی، نه تنها تلاشی های این پژوهش نشان میپردازد. یافتهها میآن

زم و حتی اشتباه گیرد، بلکه استفاده از عقل، غیرلا صورت نمی  نبوّتبرای ارائۀ تبیین عقلانی از مباحث  
ویژه یهودیت قرون میانه، متأثر از الهیات اسلامی است شود. رویکرد کلامی در یهودیت بهشمرده می 

م( و سعدیا گائون  900گیرد. داوود مقمص )درگذشتۀ حدود  های کلامی مختلفی را دربرمی و جریان
معتزلی883-943) گرایش  نمایندگان  از  هلوی م(  یهودا  که  اشاعره  از  متأثر  کلامی  رویکرد  در  اند. 

از   پیروان آن13م( و اسحاق البلاغ )م قرن1141-1075)پیش  اند، بر تقدم وحی بر عقل تأکید  م( از 
به سنت بیمی اند. رویکرد فلسفی در  توجهشود. گرایش کلامی قرائیم، همچون اصحاب رأی کوفه 

بهره بر  که  در  یهودیت  فلسفی  ادبیات  و  مبانی  زبان،  از  مباحث  گیری  نیز    نبوّتسلسله  دارد،  تأکید 
دارد. برجسته گرایش ارسطویی موسیهای مختلفی  نمایندۀ گرایش فلسفی  - 1135بن میمون )ترین 

کند. هر کدام از این را بررسی می  نبوّتترین مسائل  شناختی، مهم م( است که با نگرش هستی1204
برخوردارند که در نوشتار   نبوّتشناختی و محتوایی در حوزۀ  های روش رویکردها، از یک سلسله مؤلفه

 شود. پیش رو بررسی می
 و وحی، رویکرد نقلی، رویکرد کلامی، رویکرد فلسفی.  نبوّت: الهیات یهودی، واژگان اصلی

 
 (mali.esm91@yahoo.comاستادیار گروه ادیان ابراهیمی، جامعة المصطفی العالمیة ) 1
 ( rezanejad39@yahoo.comاستاد گروه ادیان ابراهیمی، جامعة المصطفی العالمیة ) 2
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 شدن قرآنقرائت باسم رب، تأملی در نقش پیامبر در قرآن
 1مهدی اصفهانی

 
افتتاح وحی حضرت خاتم الانبیاء، امر الهی ب »اقراء باسم ربک« بوده است. این که معنای این امر  

الشعاع شأن نزول آیه قرار گرفته است. تنها با تحلیل درست دقیقاً چیست در غالب متون تفسیری تحث
کوشد این مقاله می شناسانۀ آن تقرب جست.  انسان-معرفت-توان به معنای هستیاز اجزای این امر می 

تری از معنای »اقرأ باسم ای از معنای »قرائت« و »اسم« به درک عمیقجانبهبا ارائۀ چنین تحلیل سه
ربک« دست یابد. چکیدۀ مطلب آنکه، »قرء« در لغت به معنی جمع کردن کثرت و آشکار کردن آن  
است )چنان که در مادۀ قروء در عادت زنانه نیز همین معنا لحاظ شده است( و »اسم« از ریشۀ »وسم«  

شود. »ب« در »باسم« نیز چنان که به معنای داغ یا نشانی است که موجب معرفت مالک نشان می
کم محتمل سه معناست که در معنای راجح برای  اند دستتحلیل نموده  المیزانعلامه طباطبائی در  

سم ربک« امر است به این که کثرت را  ایشان، »ب« معنای ملابسه دارد و به این ترتیب امر »اقراء با
ای قرائت کن. به این معنا پیامبر در حالی که به اسم رب بدل  در حالی که به متلبس به هیئت اسم شده

باید حروف کثرت را کنار یکدیگر قرار داده، قرائتی از کلمات الهی انجام دهند که قرائت اند می شده
که حاصل قرائت پیامبر است، متکی بر قرائتی است   قرآنهستی توسط اسم الله باشد. به بیان دیگر  

الله علیه  به که در آن محمد صلی  بقا به اسم رب بدل شده، درک وآله  فنا و  کنندگان و قاریان واسطۀ 
های قرائت او پس از وی در قرب قرائت او متوجه اسم رب گردیده، از قبل اسم متجلی در قرائت به افق

متکی به قرائت پیامبر، بلکه متکی بر    قرآنشدن  شوند. به این معنا قرآننائل می  ه ای از معرفت اللتازه
 گردیده است. قرآنواسطۀ خطیب حقیقی آن به قرآناسم بودن ایشان بوده و 

 ، قرائت، اسم، قرائت باسم رب.قرآنحقیقت  :واژگان اصلی

 
 (mahdi313esf@gmail.comاستادیار گروه فلسفه دین، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی ) 1
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 نسبت  میان  مفهوم وحی و لوگوس به عنوان  الهام  طبیعی یا عقلانی در اندیشۀ رواقی
 3و رهام شرف  2، مجید یاریان کوپائی1نگار اظهاری جنکانلو

 
پرسش از چیستی و امکانِ وحی، همواره یکی از مسائل بنیادین در فلسفۀ دین و الهیات تطبیقی بوده 

طبیعی و مبتنی بر انتقالِ پیام الهی به مثابۀ فرآیندی فوقهای ابراهیمی، وحی بهاست. اگرچه در سنت
ویژه در مکتبِ رواقی، های فلسفیِ غیرابراهیمی، بهشود، امّا در سنتانسان از طریق پیامبران تعریف می

تلقی عقلمی نوعی  مبانیِ توان  بر  تمرکز  با  رو  پیش  تحقیق  کرد.  بازسازی  را  الهام  یا  از وحی  گرایانه 
یا طبیعی در دستگاه شناسانۀ رواقی، میشناسانه و معرفتهستی الهامِ عقلانی  کوشد نشان دهد که 

امّا واجد کارکردی وارانه و ماهای شخصفکری رواقی، گرچه فاقد ویژگی ورائیِ وحی دینی است، 
با حقیقت کیهانی است. انسان  دادن  پیوند  به  مشابه در  لوگوس _  نظام رواقی،  مثابۀ عقلِ فعال،  در 

تنها بنیان ساختار هستی است، بلکه از طریق حضور در نفسِ انسانی، بخش و ذاتیِ جهان _ نه نظم 
ای از عقلِ کلی است و به همین دلیل، آید. از این منظر، عقلِ انسان جلوهشمار میمنبع شناخت نیز به

تواند با زیستِ اخلاقی و عقلانی مطابق با طبیعت، به حقیقت و معنا دست یابد. در این چارچوب، می
ماندگار است که فهمِ حقیقت مستلزم اتصالِ عقلِ جزئی به لوگوسِ کلی، و در نتیجه نوعی الهامِ درون

- گیری از روشِ توصیفیهای دینی دانست. این پژوهش با بهرهیلی برای وحی در سنتتوان آن را بد می
الهامِ عقلانی در چارچوبِ   به بازسازی مفهومیِ  بنیادین رواقی؛  تحلیلی، و از طریق بازخوانی متون 

پردازد. تحلیلِ مفاهیم کلیدی همچون؛ طبیعت، عقل، و وحدت کیهانی، نشان  باوری رواقی میلوگوس
درونمی الگویی  تبیین  ظرفیتِ  رواقی  مکتب  که  عقلدهد  و  را ماندگار  حقیقت  دریافت  از  محور 

طبیعی وحی نبوی است، امّا در کارکرد وجودشناختی  های فوقداراست؛ الگویی که گرچه فاقد ویژگی 
وحی    کند. دستاورد نظری این مطالعه، تبیین صورتی فلسفی ازتراز با آن عمل می شناختی، هم و معرفت 

وارِ رابطۀ انسان بندی غیرشخصاست که بر عقل و طبیعت مبتنی است و امکانِ جدیدی برای صورت
وگو میان الهیاتِ تواند بستر نظری مناسبی برای گفتسازد؛ صورتی که می با حقیقت نهایی فراهم می

 گرای فلسفی فراهم آورد.های عقلوحیانی و سنت 
 : وحی، لوگوس، الهام طبیعی، رواقیون. واژگان اصلی

 

 
 ( ezharinegar20@yahoo.comکارشناسی ارشد فلسفه، دانشگاه دولتی زنجان ) 1
 ( m.yaryan@gmail.comاستادیار گروه فلسفه دانشگاه دولتی زنجان )نویسنده مسئول( ) 2
 (rahamsharaf@gmail.comدانشیار گروه فلسفه دانشگاه دولتی زنجان ) 3
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 نبی« به »شخص  خاص  نبی« در دیدگاه علامه طباطبائی-عبور از »فیلسوف
 2الدین شهرابی فراهانیو حسام 1سیدمجید افضلی 

 
فارابی«، »نبی« و »فیلسوف« در مرتبۀ » ویژه نزد فیلسوفانی چون  در سنت رایج فلسفۀ اسلامی، به

شوند؛ هر دو از طریق قوۀ عقل، در فرآیند معرفتیِ  ادراک حقیقت، واجد سنخیتِ وجودی تلقی می 
گردند. »نبی« در این دیدگاه، انسانی است که مراتب را با سیر  عقلانی، به حقیقت واحدی نائل می 

کند.  عقلانی تا دریافت حقیقت در مقام عقل طی کرده و آن را در مقام متخیله به شکل دین نازل می
دهد که در آن،  ای بدیل ارائه میشناختی از این سنت، نظریهاما علامه طباطبائی با گسستی معرفت

ای از »تشخّص وجودیِ قدسی« تحصیل از رهگذر سیر عقلانی، بلکه نحوهنه یک مقامِ قابل  نبوّت
»تحصیلی« یا  »حصولی«  شکل  به  نه  که  بهاست  بلکه  افاضه ،  نبی  شخص  بر  »موضوعی«،  نحو 

تأکید میمی و »فهم حقیقت«،  میان »دریافت حقیقت«  تفکیک  با  که  گردد. علامه طباطبائی  کند 
پذیر است، نه در سطح »شهود« و  وحدت عقل و دین صرفاً در سطح تأویل و تفسیر حقیقت امکان

،  علی و فلسفه الهیو  المیزانتلقی اولیۀ آن. این نظریه، که برگرفته از آثار تفسیری و کلامی وی، نظیر 
سازد، بلکه شناختیِ« نبی را از فیلسوف متمایز می شناختی« و »معرفتاست، نه تنها جایگاه »هستی

تأکید می نه عقل  و  بر وحی،  مبتنی  مدینه،  و هدایت  در ساخت  نبی  نقش اصیل  »الهیات  بر  و  نهد 
 نماید. اسی« تقویت میسیاسی« را در مقایسه با »فلسفۀ سی

 ، شخصِ خاص، عقل، حقیقت، فارابی، علامه طباطبائی. نبوّت نبی، فیلسوف،  :واژگان اصلی
 
 

 
 (magidafzali@gmail.comصادق )ع( )اسلامی، دانشگاه امامدانشجوی دکتری فلسفه و کلام  1
 (hesam.shahrabi109@ut.ac.irدانشجوی دکتری فلسفه، دانشگاه تهران ) 2
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 یاز منظر علامه طباطبائ «تمقام نبوّ »بودن  یاراد یابودن  یموهبت
 1حوران اکبرزاده 

 
توسط   یانتخاب نب  ۀو نحو   ی،نب  یفها، تعرآن  ۀکه از جمل  شود یاز مسائل را شامل م  یا نبوت شبکه

است. علامه طباطبائ به شبک   یلسوفیف   یخداوند  که  نبوّ   ۀاست  نظر مسائل  از  است.  کرده  توجه  ت 
 هانو نجات انسا  یتهدا  یبالذات است که از طرف خداوند برا  یانسان کامل و مستکف  «ینب»  یشان،ا

نب  ۀنحو   ۀ مسئل  یکه و   ینستاما سوال ا  .مبعوث شده است با    یینرا چگونه تب  یانتخاب  کرده است؟ 
  ی نب  ۀکه اراد  یطور خداوند به  یاز سو   یموهبت  یامر  «تنبوّ »توان گفت که  ی م  یشان مباحث ا   یبررس

ن  یتیدر آن مدخل نبوّ   یصرفاً موهبت  یراز  ؛یستنداشته باشد،  نب  ییت، از سو دانستن  و از    ت،وّ ارزش 
گاه   یشان،بلکه از نظر ا  ،سازدی عدالت خداوند را مخدوش م  یگرد  یسو  امر نبوت پاداش اعمال خودآ

  دارد ی طه معلوم م  ۀمبارک  ۀسور   13  یۀاز آ  یشانا  یربوده است. توجه به تفس  یدر علم اله  ینب  یکن  یِ و اراد
نبوت معرفت داشته، و   یگاهجا ی)ع( برا یموس یبه برازندگ  یش،خو  یکه خداوند در مقام علم فرازمان

برا  رویناز هم را  برگز  یم تکل  یاو  برا  یدهبا خودش  را  مقام رسالت  کرده است    یو  یو  نَا  »انشاء 
َ
أ وَ 

)ع(    یخاص موس  هاییژگیو  یامبری،)ع( به پ  یموس  یار . لذا علت اخت«اخْتَرْتُكَ فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی
امر  نه   برآمد  یجبر  یبوده است و  پ  هو صرفاً  اما در ع  یشیناز علم  ا  ینخداوند،  اگر    یه نظر  ینحال 

  دلالت دارد چه خواهد بود؟   ی)ع( در کودک  یحمس  یسیکه بر نبوت ع  یاتیآ  یینو تب  یرانتخاب شود، تفس 
مبان  یدگاهکه د  رسدی م  نظربه از جمله »تما  یمتعدد  ی علامه  و    یانم  یزدارد  و عالم خلق«  أمر  عالم 

خداوند، و    یمند بشر با علمِ فرازمانفعلِ زمان  ینبودن و ذو مراتب بودن آن دو عالم، نسبت ب  یکیتشک 
 یگر، د  ی. از سو هستند  یانم  ینمهم در ا  یعنوان مبانو نجات انسان ها، و ... به  یتامر هدا  یّتاهم

دارد    ی مفروض م  یزرا ن  ی از عصمت نب  یخاص  یتلق  ی،به انتخاب نب  ینگاه  ینتوجه داشت که چن  یدبا
 یّۀ عامّه است نه ضرور   یۀعرف  یه،که جهت قض  «ی  معصوم است مادام هو نب  ی،»نب  یه،چنانچه از نگاه امام

دو    ینو فرق ا  ینیّه،با جهت ح  «ی  نب  و ه   ینمعصوم است ح  ی، حال آنکه از منظر اهل سنت، »نب  یه،ذات
 است یدر مختاربودن نب

 . یعلامه طباطبائ  ی،نب  یار اخت  ی،خداوند، عصمت نب  یبودن نبوت، علم فرازمان  یموهبت :  واژگان اصلی
 

 
 ( hooranakbarzadeh@yahoo.comاستادیار گروه فلسفه، دانشگاه علامه طباطبائی ) 1
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 ی اله یوگودر گفت ی: مشارکت اجتماعیو امر اجتماع یوح یدگیتندرهم
 1ی رضا اکبر

 
عصر نزول   یخیـ تار   یوگومحور با بستر اجتماعگفت  یدر موارد متعدد، در قالب  ی،در سنت اسلام   وحی

آ  توانیها مباره وجود دارد، که از جمله آن   یندر ا  یمتعدد  یخیظاهر شده است. شواهد تار    یات به 
لُونَکَ همچون »  ییهاکه با عبارت  یاتیمردم )آ  یها پاسخگو به پرسش

َ
 یجی تدر  یع(،  تشردانآمده  «یَسْأ

آ ا  یداشاره کرد. شا  یدادهانازل شده در واکنش به رو  یاتاحکام، و  موارد، امر   ینبتوان گفت که در 
ها درست باشد، انسان  یتلق  ینعمل کرده است. اگر ا  ی در نزول وح  «یهمچون »علت اِعداد  یاجتماع

جا از  جامعه  وح  یگاهدر  منفعل  »شر  یمخاطبان  به  و  رفته  گفت  یکانفراتر  ارتقا   «یاله  یگو ودر 
  یمانه حک   یارسال مطالب  یبرا  یجامعه، محرک  یهاها و بحرانها، پرسشنگاه، کنش  ین. در ایابندیم

نخواهد بود، بلکه   ییناز بالا به پا  ینگاه   یصورت، وح  ین. در اشود یاز جانب خداوند محسوب م
حرمت  برا  یقعم  ی گذارنشانه  انسان  یخداوند  جمعیعامل  ی،کرامت  اراده  و  است.    یت  بشر 

بودن   یکاربرد  یی،گرابلکه بر واقع  کاهد،ینه تنها از قداست آن نم  ی،و امر اجتماع  یوح  یدگیتندرهم 
ظرف عم  یبرا  یوح  یتو  م   تریقارتباط  صحه  خداوند  با  طبگذاردیانسان  ا  یعی.  که  نگاه،    یناست 

 .است  یقو تعم یقنگاه نقادانه، تدق یازمندن یگریهمچون هر نگاه د
.بشر عاملیت، یانسان کرامت، یاله وگویگفت، یاجتماع امر، یوح: واژگان اصلی

 
 ( r.akbari@isu.ac.ir)السلام  یهدانشگاه امام صادق عل ی، استاد گروه فلسفه و کلام اسلام 1
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های وحیانی از غفران الهی تا مسئولیت بدون سرزنش: تحلیل تطبیقی مفهوم توبه در آموزه
 های اخلاقی ترمیمیو نظریه

 1نیره امانی
 

ویژه در قرآن کریم، جایگاهی بنیادین و ژرف در ساختار اخلاق  های وحیانی بهمفهوم توبه در سنت 
عنوان فرایندی برای بازسازی رابطۀ انسان با خدا، خود، و اجتماع یاد شده است. دینی دارد و از آن به 

اجتماعی  و  وجودی  اخلاقی،  ابعاد  دارای  بلکه  فردی،  یا  عرفانی  تجربۀ  یک  صرفاً  نه  فرایند  این 
ای است که بر پایۀ پذیرش مسئولیت، پشیمانی، و اصلاح رفتار استوار است. در فلسفۀ اخلاق گسترده

نظریه شدهمعاصر،  مطرح  والر  بروس  توسط  که  سرزنش«  بدون  »مسئولیت  مانند  است،    هایی 
گویی فرد، بدون  اسخاند تا مفهومی از مسئولیت اخلاقی ارائه دهند که در آن، پذیرش خطا و پکوشیده

گیرد. پژوهش حاضر با رویکردی تطبیقی و تحلیلی، اتکای الزامی به سرزنش، تحقیر یا کیفر انجام می
تفاوت و  مفهومی  پیوندهای  بررسی  هستیبه  »مسئولیت های  و  »توبه«  میان  کارکردی  و  شناختی 

پردازد. چارچوب نظری این پژوهش بر تلفیق منابع قرآنی، تفاسیر کلاسیک  اخلاقی بدون سرزنش« می
دهد که در هر دو رویکرد،  های اخلاقی تحلیلی معاصر استوار است. نتایج نشان می اسلامی ، و نظریه 

شود. با  پذیرش مسئولیت، اصلاح رابطه، و بازگشت به وضع مطلوب، غایت نهایی اخلاق قلمداد می 
پیوندی متعالی با خدای رحمان همراه    های وحیانی، توبه با نوعی تحول وجودی واین حال، در آموزه

شود. این  که در دیدگاه والر، فرآیند ترمیم بیشتر در بستر بینافردی و سکولار تفسیر می است، در حالی
هایی چون رحمت، بازسازی  گیری از ظرفیتمقاله بر آن است که نشان دهد چگونه سنت دینی با بهره

 های ترمیمی اخلاق معاصر قرار گیرد.تواند در تعامل سازنده با نظریهاخلاقی، و عدم تحقیر، می 
 های ترمیمی، مسئولیت بدون سرزنش.توبه، مسئولیت اخلاقی، غفران الهی، نظریه :واژگان اصلی

 
 
 

 
 ( nayereamani313@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه اخلاق، دانشگاه ادیان و مذاهب ) 1
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ایثار در اخلاق اسلامی؛ تحلیلی وجودی بر مبنای غلبه بر هراس از مرگ و تحقق جاودانگی  
 معنوی

 1محمدرضا امینی 
 

به عالی»ایثار«  از  یکی  قرار  عنوان  اندیشمندان  توجه  کانون  در  نظامات اخلاقی، همواره  در  ترین فضائل 
گیری از چارچوب داشته و بیانگر فراروی از محاسبات عقلانیِ صرف و منافع فردی است. این مقاله با بهره

»اخلاق مرگ  »اخلاق جاودانگی نظری  و  و سنت  بنیاد«  متون  در  ایثار  پدیدار  وجودیِ  تحلیلِ  به  بنیاد«، 
ترین لایۀ خود، واکنشی فعالانه و پردازد. استدلال محوری آن است که ایثار اسلامی در عمیقاسلامی می

متعالی به »هراس از مرگ« و تجلیِ قدرتمندِ »میل به جاودانگی« معنوی است. ایثارگر با مواجهه و فرارَوی  
های خودگروانه برای بقاست،  بنیاد« و انگیزهسنگ بنای »اخلاق مرگ از ترسِ نابودیِ »خودِ« فناپذیر، که  

یابد. از سوی دیگر، با پیوند زدن عملِ فداکارانۀ خود به  به سطحی از آزادیِ وجودی و معنایابی دست می
های وحیانی و الگوگیری از هایی چون کسب »رضای الهی«، نیل به »حیات طیبه« در پرتو ارزشآرمان

به اولیا و شهدا،  انبیا،  ارزشسیرۀ  بقا در ساحت  و  نوعی »جاودانگی معنوی«  و  دنبال تحقق  ابدی  های 
بنیاد« که بر میل به فراروی از مرگ و دستیابی به مانایی استوار معنای غایی است. این »اخلاق جاودانگی

رسی تطبیقی و تحلیلی  کند. این پژوهش با براست، انگیزۀ اصلی برای رفتارهای ایثارگرایانه را فراهم می
نشان می برای مدیریت  منابع اسلامی  راهبردی وجودی  ایثار در فرهنگ اسلامی،  دهد که چگونه مفهوم 
دهد. در این  یابی به حیاتی معنادار و پایدار، فراتر از مرزهای زندگی مادی ارائه میهراس از مرگ و دست

متعالی »خودِ«  به  بقامحور،  خودِ  از  عبور  با  فرد  میفرآیند،  دست  یا  تری  مطلق  امر  با  پیوند  در  که  یابد 
ایثار را نه صرفاً رفتاری دیگرگرایانه، بلکه تجلی پیروزی های جاودانه تعریف میارزش این تحلیل،  شود. 

بنیاد« معرفی کرده و  بنیاد« بر »هراس از مرگ« و »اخلاق مرگ »میل به جاودانگی« و »اخلاق جاودانگی
دهد و به تبیین نسبت  شناختی و وجودیِ این فضیلت ارائه میهای روانتر از پویاییمیقبدین ترتیب، فهمی ع

کند که  کند. این مقاله در نهایت استدلال میهای وحیانی در باب مرگ و جاودانگی کمک میآن با آموزه
های وجودی  ای از ظرفیت انسان برای تعالی از محدودیتبنیاد و نشانهایثار، اوج تحقق اخلاق جاودانگی

 خویش است. 
ایثار، اخلاق اسلامی، هراس از مرگ، میل به جاودانگی، جاودانگی معنوی، خودگروی،   واژگان اصلی:

 دیگرگروی. 

 
 ( amini.ethics@gmail.comدکتری فلسفۀ اخلاق، دانشگاه ادیان و مذاهب ) 1
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 دارشناسانۀ وحی و نبوت در دیدگاه ناتان سودربلوم ی پد یبررس 
 2و قربان علمی  1روزسیده سوزان انجم 

 
ادیانی  وگوی بین پژوه سوئدی از پیشگامان الهیات تطبیقی و گفت (، متأله و دین 1931- 1866) 3ناتان سودربلوم 

نقش مهمی داشت و بر اهمیت تجربۀ   4ویژه در تحلیل تجربۀ دینی و مفهوم »مقدس« در قرن بیستم بود. او به 
می  تأکید  دین  در  اخلاقی  و  مهم زنده  از  سودربلوم  ی ترکرد.  است.  نبوی  دین  و  وحی  مسئلۀ  سودربلوم،  آثار  ن 

تا   دارد  تمرکز  اخلاقی  و  دینی  تجربۀ  بر  بیشتر  که  دارد  نبوت  و  دربارۀ وحی  پدیدارشناسانه  و  دیدگاهی خاص 
دانست. وحی در نگاه سودربلوم، نه مثابۀ تاریخ وحی می کلّ تاریخ دین را به   یمحور. وهای لفظی یا معجزه جنبه 

شود که در بستر  ای دینی و درونی تفسیر می مثابۀ تجربه فقط انتقال مستقیم و کلامیِ پیام الهی به انسان، بلکه به 
ن وحی را از دیدگاه سنتی، یعنی نزول کلام لفظی خداوند،  یگیرد. بنابرا فرهنگ، تاریخ و وجدان فردی صورت می 

  ۀ ترین اثر سودربلوم دربارۀ وحی، نبوت و تجربداند. مهم خلاقی و مستمر می برد و آن را فرایندی زنده، افراتر می 
های مختلف  است که تجربۀ دینی را در قالب 5های بنیادین دین شخصی صورت  خدای زنده: دینی کتاب معروف  

کند. مثابۀ ارتباطی زنده و اخلاقی میان انسان و خدا معرفی می دهد و وحی و نبوّت را به مورد بررسی قرار می 
پذیری اخلاقی است. پیامبران  بازگشت به خدا، عدالت و مسئولیت  شده به نبوت در اندیشۀ سودربلوم، دعوتی الهام 

کنند، و بیشتر از معجزه، بر  در نظر او حامل پیامی وجدانی هستند، وجدان دینی و اجتماعی جامعه را بیدار می 
ای در فلسفۀ  دین انسان: مطالعه   تر خود یعنیصداقت درونی و تعهد اخلاقی تکیه دارند. سودربلوم در اثر فلسفی 

پردازد. در مجموع، سودربلوم وحی را بیشتر  ، به وجدان دینی، اخلاق و ارتباط دین با انسانیت می 6دینی بشریت 
های لفظی و ثابت. این رویکرد از نظر او به تبیین پویایی  فهمد تا صرفاً پیامای معنوی و اخلاقی می مثابۀ تجربه به 

ای  اش به دین، چهره کند. سودربلوم با نگاه انسانی، اخلاقی و تجربی دین و رابطۀ زنده انسان با خدا کمک می 
وگو با دنیای مدرن کشاند و راه  گفت پژوهی مدرن است. او با بازتعریف وحی و نبوت، دین را به برجسته در دین 

سنت  میان  همزیستی  برای  گشودرا  مختلف  دینی   .های 

 .وجدان اخلاقی  وحی، نبوت، ناتان سودربلوم، تجربۀ دینی و واژگان اصلی:

 
 (su.anjomerooz@ut.ac.irاستادیار گروه ادیان و عرفان تطبیقي، دانشگاه تهران ) 1
 (gelmi@ut.ac.irاستاد گروه ادیان و عرفان، دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه تهران ) 2

3 Nathan Söderblom 
4 Sacred 
5 The Living God: Basal Forms of Personal Religion 
6  Man’s Religion: A Study in the Religious Philosophy of Humanity 
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 سینا و سهروردی در تبیین فرایند وحی و رؤیا با نظریۀ رؤیای رسولانه مقایسۀ نظریۀ ابن
 1سعید انواری 

 
فرایند مشترک و یکسانی  ابن سینا و سهروردی معتقدند که پدید آمدن وحی و رؤیا )خواب( دارای 

می  که  اساس،  هستند؛  این  بر  ایشان  نامید.  غیبی  حقایق  مشاهدۀ  در  معکوس«  »فرایند  را  آن  توان 
کنند.  های پریشان و رؤیاهای صادقه، و نیز دریافت وحی غیرالهی و الهی، را تبیین میمشاهدۀ خواب

کنندۀ دریافت مستقیم نفس از حقایق عالم باشد و یا به دلیل دخالت تواند منعکساز نظر ایشان رؤیا می
تواند شامل آیات محکمی باشد که ظاهر  قوۀ متخیله، نیازمند تعبیر باشد. به نحو متناظر، وحی نیز می 

تند. بر این اساس از دیدگاه ایشان آنها مراد است و یا شامل آیات متشابهی باشد که نیازمند تأویل هس
اند که یکی در خواب و دیگری در حالتی شبیه به خواب )شبه  شمار آمدهرؤیا و وحی فرایندی یکسان به

اتفاق می میان  نوم(  از منظری  مقایسه است. گرچه  نظریۀ رؤیای رسولانه قابل  با  این دیدگاه  افتند. 
هایی وجود سینا و سهروردی با رؤیاانگاری وحی مشابهتیکسان دانستن فرایند وحی و رؤیا در ابن 

هایی نیز میان این دو نظریه وجود دارد که در این مقاله مورد بررسی قرار گرفته است.  دارد، اما تفاوت
بدین جهت اصطلاحات هر دو نظریه مانند وحی )الهام(، خواب )رؤیا(، تجربۀ نبوی )شهود معنوی(،  

گزاری )تعبیر( و تأویل مورد بررسی قرارگرفته است؛ تا مشابهت و  وابنفس انسانی، حقایق غیبی، خ
رسد برخی از نقدهای وارد شده بر نظریۀ رؤیای نظر می اختلاف میان این دو نظریه مشخص گردد. به

خواب )مانند  عمومی  تعابیر  از  استفاده  از  ناشی  از  رسولانه  استفاده  عدم  و  رؤیاانگاری(  و  گزاری 
تا خواننده گمان کند که در این نظریه سطح اصطلاحات تخصصی فلسفی است که باعث می  شوند 

سینا و سهروردی وارد نیست. همچنین  وحی تنزل یافته است؛ در حالی که این اشکالات بر نظریۀ ابن
اند، در  مزیت دیگر نظریۀ این فلاسفۀ مسلمان در تبیینی است که از نحوۀ فرایند وحی و رؤیا ارائه کرده

تنها به توصیف فرایند وحی پرداخته است و بدین  ی که به نظر میصورت رسد نظریۀ رؤیای رسولانه 
جهت سوالات زیادی را در ذهن مخاطبان ایجاد کرده است. بر این اساس در این مقاله در پرتوی نظریۀ 
فرایند معکوس در مشاهدۀ حقایق غیبی، نظریۀ رؤیای رسولانه مورد ارزیابی و نقد و بررسی قرار گرفته 

 است. 
 سینا، سهروردی، رؤیای رسولانه.وحی، رؤیا، ابن :واژگان اصلی

 
 (saeed.anvari@atu.ac.irدانشیار گروه فلسفه، دانشگاه علامه طباطبائی ) 1
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 تحلیل تطبیقی »انذار« قرآنی و نظریۀ »مجازات فراطبیعی«
 1زاده مقدممهرناز باشی

 
های هشداردهنده یا »انذار« است که با بیان پیامدهای ، پیامقرآنهای وحیانی  یکی از ابعاد مهم پیام

بازدارندگی و هدایت به نادرست، درصدد ایجاد  سوی  دنیوی و به ویژه اخروی سوء باورها و اعمال 
 ( فراطبیعی«  »مجازات  نظریۀ  دین،  شناختی  علوم  حوزۀ  در  است.  صالح  توسط  SP )2اعمال  که 

آیندی داشته باشد. جانسون معتقد تواند با مفهوم انذار قرآنی هم دومینیک جانسون مطرح شده، می
کنندۀ فراطبیعی که دانا و قادر مطلق است، سازوکاری شناختی ـ اجتماعی است باور به ناظر و مجازات

است که با ایجاد بازدارندگی درونی، نقش مهمی در تکامل همکاری و حفظ نظم اجتماعی ایفا کرده و  
»رایگان می مانع  تحل سواری«  رویکردی  با  پژوهش  این  هستی   یلیشود.  وجوه  تطبیقی،  شناختی، ـ 

روانمعرفت و  انذار  شناختی  مفهوم  به  ناظر  آیات  نظریۀ   قرآنیشناختی  واکاوی  SP و  را  جانسون 
ای مشترک میان این دو نگره است. مفاهیم کلیدی چون »خیریت دهندۀ هسته ها نشانکند. یافتهمی

»پلیس رایگان  خشم«،  برابر  در  اجتماعی  »همکاری  و  با  درونی«  جانسون،  دیدگاه  در  سواری« 
تناظر داشته و هر دو بر کارکرد    قرآنیمفاهیمی نظیر »نصح منذر«، »تقوا« و »عدالت و تعاون« در نگرۀ  

های بنیادینی نیز در این دو نگره  بازدارندگی و ترویج رفتارهای مطلوب تأکید دارند. با این حال، تفاوت
می  هستیمشاهده  منظر  از  طبیعتشود.  رویکردی  جانسون  وشناختی،  دارد  مزیتی  SP گرایانه  را 
بخشی از هدایت الهی   ،داند؛ در حالی که در نگرۀ قرآنی، مُنذر اصلی خداوند است و انذارتکاملی می 

وجیه و صدق شناختی، تگیرد. از منظر معرفت است که توسط پیامبران و هادیان برگزیده صورت می
و    از دید جانسون، ناظر به منشاء فرآیندهای شناختی ـ تکاملی است که آن را شکل داده SP باور به

پیام وحی خود حجیت دارد و صدق محتوای   قرآن،پذیر ساخته، اما از منظر  صورت تجربی آزمونبه
فراتر    قرآنشناختی نیز، کارکرد انذار در  آور وحی است. از منظر روان انذار، منوط به باور به صدق پیام

از صرف کارکردهای اجتماعی و بقا بوده و شامل هدایت فردی، اتمام حجت، تذکر، بیداری وجدان و  
 داشت حریم الهی است.پاس

 ، مجازات فراطبیعی، رایگان سواری، پلیس درونی.قرآنی: انذار واژگان اصلی

 
 (bmoghaddam14@gmail.comاستادیار گروه علوم و معارف قرآن، دانشگاه قرآن و حدیث قم ) 1

2 Supernatural Punishment 
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یابی نظریۀ ویلفرد کنتول اسمیت دربارۀ سرشت دین با تکیه بر الگوهای ایمان  ارز
 2و محمد سمیعی 1محمدرضا بیات 

 
ای ادیان،  ( اندیشمند کانادایی و پژوهشگر حوزه مطالعات مقایسه1916-2000)  3ویلفرد کنتول اسمیت 

ویژه   به  خود  مختلف  آثار  دین  در  پایان  و  باور    (،1978)معنا  و  و  1979)ایمان  یک (  داشتن:  باور 
های آن پرداخته است. او  مثابۀ یک پدیده و مؤلفه ( به بررسی و تحلیل دین به1998)انداز تاریخی  چشم

بر این باور است که این پدیده پویا و زنده است. لذا باید از مفاهیم »ایمان« و »سنت انباشته« برای  
های دینی است اشاره به این پدیده استفاده کرد، زیرا از یک سو، ایمان مؤلفۀ اصیل و اساسی در سنت

دهندۀ وابستگی شخصی و نشاندارد و  که پرده از کیفیتی عمیق و پایدار در زندگی دینی مؤمنان بر می 
و تاریخی اشاره های فرهنگی انباشته به جنبه . از سوی دیگر، سنتمتعالی مومنان به امر متعالی است

کند. به همین جهت، وی معتقد است که تا کنون  آید و رشد می ها به وجود می دارد که ایمان در درون آن
استفاده از مفهوم »دین« برای این پدیده رهزن بوده است و نباید از آن استفاده کرد، زیرا مفهوم »دین«  

کند.  دهد، بلکه ایستایی و »شیءوارگی« آن را القا مینه تنها پویایی و زنده بودن این پدیده را نشان نمی 
های سنت  اسمیت با تکیه بر دیدگاه خویش، با تفکیک ایمان از »باور« معتقد است که باور از مؤلفه

که   است  بیانانباشته  مجموعهتنها  پذیرش  گزارهگر  از  به  ای  باتوجه  است.  انباشته  سنت  درون  ها 
توان نظریۀ اسمیت دربارۀ ایمان را  مثابۀ الگوهای ایمان، میایمان بههای گوناگون دربارۀ سرشت  نظریه

از باور گزارهبر الگوهایی   در زمرۀ را  بر جنبه شمرد که ایمان  های عاطفی، عملی،  ای تفکیک کرده و 
کرده  تأکید  ایمان  و وجودی  بهتعهدی  ایمان  دربارۀ  اسمیت  دیدگاه  بنابراین،  رابطهاند.  پویا،  مثابۀ  ای 

های دینی، به الگوهایی نزدیک است که بر اعتمادی بنیادین و کیفیتی متمایز از پذیرش عقلانی آموزه
نوعی معرفت    اند و از الگوهایی که ایمان را آمیز تأکید کرده ایمان به مثابه نوعی اعتماد و کنش مخاطره

 اند، فاصله گرفته است. یا باور شمرده
 های ایمان، سنت انباشته، باور. های ایمان، مؤلفهسرشت دین، ایمان، الگو : واژگان اصلی
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 (mohammad.samiei@ut.ac.irدانشجوی کارشناسی ارشد فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه تهران ) 2

3 Wilfred Cantwell Smith 
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 فیودور داستایفسکی  برادران کارامازوف ادبیات پیامبرانه در رمان 
 1توحید تیموری 

های  های اخلاقی مرتبط است، فراتر از ریشهادبیات پیامبرانه در حالی که به طور سنتی با وحی الهی و آموزه 
کند. از دوران باستان  یابد و در اشکال مختلف در تاریخ ادبیات غرب نمود پیدا میمذهبی خود گسترش می

تا داستان پیامبرانه  کلاسیک  به   -های معاصر، مضامین  مانند هشدارها در مورد فساد اجتماعی، دعوت 
اند و اغلب به عنوان ابزاری برای نقد اجتماعی  همچنان پابرجا مانده  -عدالت و رؤیاهای تحول آخرالزمانی  

شود: تجربه رؤیایی،  کنند. ادبیات پیامبرانه با چندین ویژگی کلیدی تعریف میو تفسیر سیاسی عمل می
برای رفاه عمومی. چه از طریق تمثیل، طنز یا نصیحت مستقیم، فوریت اخلاقی، اقناع بلاغی و نگرانی  

واسطه  عنوان  به  اغلب  پیامبرانه  تثبیتادبیات  هنجارهای  کشیدن  چالش  به  برای  به ای  ترغیب  شده، 
آینده تجسم  و  میاصلاحات  عمل  جایگزین  یعنی  های  غرب  ادبیات  برجسته  آثار  از  یکی  برادران کند. 

در  کارامازوف   را  ادبیات  این  تجلی  تا  است  آن  بر  پژوهش  این  است.  گرفته  بسیار  تاثیر  ادبیات  این  از 
پردازی، روایت و زبان این اثر تحلیل کند. در میان سه برادر کارامازوف، الکساندر )الیوشا( نقش  شخصیت

شق کند که شبیه به پیامبرانی است که در متون قدیمی، از طریق صلح، عمردی معنوی و روحانی را بازی می
دهند. الیوشا نه تنها نماد عشق مسیحی است، بلکه نقشی و خدمت به دیگران، فراخوان تغییر را سر می

مشابه موسی یا یونس در انجیل دارد: او در میان فجور، ظلم و ناامیدی، نور امید و فداکاری را به نمایش  
در مقابل، ایوان ، با سخنانی درباره »عدم معنای زندگی«، »مشکل شر« و »دیالوگ با شیطان«،    .گذاردمی

می  بازی  را  منکر«  »نِبی  یک  بی نقش  »زن  عنوان  تحت  که  رمان  از  بخشی  نوشته  کند.  و کشیش«  بهره 
ات نبوی و حدیثی دارد. این داستان، از  یشود، یک داستان در داستان است که شباهت بسیاری به ادبمی

شدند. ی است که در انجیل و ادبیات ربانی بیان می هاینظر ساختار و مضمون، یادآور حکایات و داستان 
های ظالم و  های پیامبران با قدرتهای ایوان با »شیطان« در فصل آخر، یادآور صحبتهمچنین، صحبت 

می دیده  مقدس  متون  در  که  است  بهشیطانی  رمان،  در  داستایفسکی  زبان  صحبتشود.  در  های  ویژه 
ابعاد مجازی، رمزگونه و نمادین است. این  شخصیت الیوشا، اغلب دارای  های معنوی مانند زارتسکی و 

دار  های عمیق و گفتارهای گره زبان، شبیه به زبان متون مقدس و ادبیات پیامبرانه است که از تصویرسازی
می استفاده  وجودی  حقایق  کردن  برجسته  کارامازوفکند.  برای  و    برادران  پیامبرانه  ادبیات  تلفیق  با 

اگزدغدغه بحرانهای  بازتاب  در  اثری ژرف  است.  یستانسیالیستی،  اخلاقی عصر مدرن خلق کرده  های 
تنها به نهادهای اجتماعی و مذهبی  های نمادین، نههای پیامبرگونه و روایتداستایفسکی از طریق شخصیت

 نماید.  کند، بلکه امکان »نجات« از طریق عشق و ایمان را نیز ترسیم میزمانه خود انتقاد می
 . های پیامبرگونه، حکایت اخلاقی، خیر و شر، زبان رمزگونه: ادبیات پیامبرانه، شخصیتواژگان اصلی

 
 ( tohidteymouri@znu.ac.irاستادیار گروه زبان و ادبیات انگلیسی، دانشگاه زنجان ) 1
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های جهان حضرت محمد )ص( با نظر به چالش نبوّت ضرورت بازخوانی شمول جهانی 
 معاصر

 1الهدی جبارزاده سیدمصباح
 

جهانی   شمول  بازخوانی  ضرورت  تبیین  هدف  با  تحقیق  با    نبوّتاین  مواجهه  در  )ص(  محمد  حضرت 
اثبات چالش و  ایشان  رسالت  بودن  محلی  بر  مبنی  مستشرقان  ادعای  انتقادی  بررسی  به  معاصر،  های 
، احادیث و سیرۀ  قرآن کریمپردازد. روش پژوهش ترکیبی بوده و شامل تحلیل محتوای شمولی آن می جهان

یافته است.  مستشرقان  آراء  تطبیقی  نقد  و  تاریخی  اسناد  بررسی  مؤید جهاننبوی،  پژوهش  شمولی های 
و خطاب »یا أیها  (  107با مفاهیمی نظیر »رحمة للعالمین« )انبیاء:    قرآن کریمرسالت نبوی است. اولًا،  

،  (19ها و موجودات را مخاطب قرار داده و با عبارت »مَن بَلَغَ« )انعام:  ، عموم انسان (1۵8الناس« )اعراف:  
بخشد. ثانیاً، سنت و سیرۀ عملی پیامبر )ص(، شامل احادیثی گسترۀ پیام اسلام را تا پایان تاریخ امتداد می

ةً« و اقداماتی چون ارسال نامه به سران کشورها و تأسیس حکومت چندفرهنگی   اسِ کَافَّ مانند »بُعِثْتُ إِلَی النَّ
مد جهاندر  بر  روشن  شاهدی  بر  ینه،  مبنی  مستشرقان  شبهات  ثالثاً،  است.  ظهور  بدو  از  اسلام  گرایی 

، انعطاف احکام اسلامی و تعاملات  قرآنپذیری  محدودیت رسالت به دلیل زبان عربی، با تأکید بر ترجمه
گردد. رابعاً، تمدن اسلامی با حفظ هویت  تاریخی گستردۀ تمدن اسلامی مانند انتقال علوم به اروپا، رد می

های شرق و غرب ایجاد کرد و مفاهیم والای انسانی نظیر عدالت و حقوق بشر  واحد خود، پلی میان تمدن
شمولی اسلام نه تنها یک آرمان، بلکه واقعیتی  دهد که جهانرا جهانی ساخت. نتایج این تحقیق نشان می

تمدن اسلامی تجلی یافته است. بازخوانی    تاریخی است که در سیرۀ نظری و عملی پیامبر)ص( و گسترش 
های فرهنگی و نیاز به  هراسی، تنشهایی نظیر اسلامشمولی در عصر حاضر و با توجه به چالشاین جهان

مسالمت اجتنابهمزیستی  ضرورتی  بلکه  انتخاب،  یک  نه  میآمیز،  محسوب  اسلام ناپذیر  پیامبر  شود. 
خواه در جهت ایجاد وحدت جهانی بر پایۀ حکمت و عدالت نظیر برای رهبران عدالت)ص(، الگویی بی 

روزافزون جهان ی  هااست. این پژوهش اهمیت بازگشت به الگوی نبوی را در مواجهه با مسائل و بحران
 سازد. معاصر، برجسته می

اصلی: چالشنبوّتشمولی،  جهان  واژگان  )ص(،  محمد  حضرت  اسلام،  معاصر،  الگوی های  هراسی، 
 نبوی.

 
 ( mesbah.jabbari5312@yahoo.comدانشجوی دکتری گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی، دانشگاه مازندران ) 1
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 ضرورت »انسان« بودن  نبی از منظر قرآن کریم 
 2و علیرضا نوری  1محمدمهدی جندقیان

 
منظر   کریم از  منظور  قرآن  به  را  خویش  قومِ  میان  در  انسان  یک  برگزیدنِ  و  کردن  مبعوث  خداوند   ،

قویاً معتقد است    قرآنها ترجیح داده است. در حالی که منطقِ  راهنمایی و پل ارتباطی خود با انسان
در میان افراد   نبوّتتوانست ملک یا موجودِ دیگر و یا حتی انسانی غریب و متفاوت را برای  خداوند می 

«  نبوّتیک قوم برگزیند، ولی ترجیح داده است تا انسانی آشنا و صمیمی از میانِ خود ایشان برای »
توجه است. با آنکه در میانِ کنعانیان بود باز  السلام( در این بین جالبمبعوث شود. نمونۀ موسی )علیه

بشری، دو دسته    نبوّتحِ  در توجیه ترجی  قرآن کریماسرائیل ترجیح داده شد.  برای رسالت در میانِ بنی
ضمن برشمردن و تحلیلِ ابعادِ نبی از میان   قرآنیشمرده است: دستۀ اول دلایلِ  دلیل و تحلیل را برمی

( اینکه بعثتِ انسان برای الگوگیری  1( ) 15تا    9و    4و ابراهیم    38افراد یک قوم است. )مفاد آیات رعد  
( بعثتِ انسانی از میانِ افرادِ قوم، باعثِ ارتباطِ واقعی، عرفی و  2یابی سایر بشر مفیدتر است؛ )و انگیزه

انسانی   نبوّتهای دیگر در پرتو همین  ( آزمون و آزمایش انسان3شود؛ )مؤثرتری میانِ نبی و امت می 
عنوان نمونه: کنترل نفس و تواضع سایران در مقابلِ انسانِ برگزیده، لمس و معنادهیِ  گیرد. بهشکل می

یابی به انتخابِ هدایتِ الهی و غیره از مواردی ، زمان دادن به انسان برای تأمل و تفکر و راهایمانِ واقعی
( خداوند 4انسانی« قابلِ مشاهده و پیگیری است؛ )  نبوّتاست که در پرتو همین جنبۀ آزمون بودنِ »

کند. نکتۀ مکملی  ای از سلطنت و تفضل خویش را آشکار کرده و بر آن اصرار می با این برگزیدگی نمونه
آید آنکه: خداوند در مسیر تکاملِ انسان، خواهان دست می که از بسآمد روایات شیعی نیز در این رابطه به

آن بوده است تا انسان را رشد عقلانی داده و پروژۀ هدایتِ ایشان را در پرتوی آزادی، اختیار و عقلانیت 
هایِ تر بودند، با اندک نشانه هایی با عقول کاملنسانپیش ببرد. از این منظر است که اولًا انبیاء که ا

آمدند. ثانیاً بر این اساس برگزیدنِ موجودِ  غیبی )ماورای طبیعی( درصدد ترغیب و تربیتِ دیگران برمی
سو شده است. غیر انسانی منتفی و تداوم معجزاتِ بصری و هیجانی در سیرِ تاریخِ دین الهی کاسته و کم 

گیرد. )مفاد ملک شکل می   نبوّت، ضمنِ رد  قرآن  السلام( دستۀ دوم دلایلِ )مفاد روایتِ امام رضاعلیه
باید ملک در لباسِ انسانی آشکار ملک به آن معنا است که یا می   نبوّتمؤمنون(    24انعام و    9و    8آیات  

یگر شبیه ای داش، همچنان نیازمندِ سلطان و معجزهنبوّتو فعال شود، که در این صورت برای اثباتِ  
ملک لغو است. یا آنکه ملک در لباسِ غیرانسانی رُخ    نبوّتنبیِ انسانی است. در این صورت حکمتِ  

شناختهمی طبیعت  و  واقعی  فضای  تغییر  ضمن  صورت  این  در  که  اساسِ نماید،  است  ممکن  شده، 

 
 (fm.mahdiar@gmail.comاستادیار گروه فلسفه و کلام، دانشگاه باقرالعلوم )نمایندگی اصفهان( )  1
 دانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه قرآن و حدیث  2
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الشعاع طور اختیار و عقلانیت انسان تحتحضورِ چنین نحوۀ موجودیتی خود معجزه تلقی شود. همین
شود؛ و بسا انسان تحتِ ترس یا تأثیر ابعادِ وجود ملک، عبادت و هدایت  این نحوۀ وجودداشت نبی می 

کند. گوئیا مادامی که ملک بیاید، در این باره به نقشِ اتمامِ حجیت ملک اشاره می   قرآنرا انتخاب کند.  
در  جای کوچک که  مزایایی  موارد  این  بر همۀ  افزون  ندارد.  تأخیر وجود  و  تردید  انسانی   نبوّتترین 

 .بدست نخواهد آمد نبوّتهست، مثل الگوگیری یا ارتباط آسان و صمیمی انسان و نبی، در این نحوۀ 
 .قرآن بشری، ملائکه،   نبوّت: واژگان اصلی
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 مدارانه: خوانشی از نظریۀ اعتماد زاگزبسکی مرجعیت معرفتی پیامبر در پرتو اعتماد وجدان
 1سیمین جهانی 

 
شناسی تأملی و نظریۀ اعتماد در اندیشۀ لیندا زاگزبسکی، به تحلیل عقلانیت این مقاله با تکیه بر معرفت

به پیامبر  نقش  و  دینی  میمرجعیت  معرفتی  مرجع  و  اسوه  رویکرد  مثابۀ  دو  مقایسۀ  با  و  پردازد. 
مدارانه  کند که اعتماد وجدانگرایی معرفتی دینی«، استدلال می »خودمحوری معرفتی دینی« و »عام 

آموزهمی و  دینی  گواهی  پذیرش  برای  موجهی  مبنای  نقد  تواند  با  نویسنده  آورد.  فراهم  پیامبر  های 
های دهد که ایمان به آموزهخودمحوری معرفتی و دفاع از رویکرد اعتماد ابتدایی به دیگران، نشان می 

فرد توجیه شود. نقش سنت دینی نیز در    مدارانه و انسجام روانیتواند بر پایۀ داوری وجدان پیامبر می
تنها حافظۀ جمعی جامعۀ دینی است، بلکه سازوکاری برای انتقال وفادارانۀ  این میان مهم است. سنت نه 

نسل  به  پیامبر  مدل وحی  است.  بعدی  داردهای  وجود  سنت  انتقال  برای  متنوعی  مدل  —های  از 
هایی که تجربۀ شخصی فرد از متن  ای که بر انتقال تاریخی و وفادارانۀ وحی تأکید دارد، تا مدل زنجیره

می مرکزیت  را  وجدان مقدس  بازاندیشی  در  که  شرطی  به  سنت،  این  بماند، دهند.  باقی  فرد  مدارانه 
کننده به رشد معرفتی و معنوی فرد باشد. بنابراین، مرجعیت پیامبر  ای موجه و کمک تواند اتوریتهمی

یابد، و این اعتماد نه صرفاً از شواهد خارجی، گیرد و تداوم می می  درون ساختار سنت و اعتماد شکل
گیرد. در تحلیل نهایی، مرجعیت مدارانه فرد با حقیقت وحی نشئت میبلکه از پیوند وجودی و وجدان 

نه اعتماد وجدان پیامبر  پرتو  در  بلکه  نیست،  ناسازگار  مدرن  با عقلانیت  و  تنها  موجه  نقشی  مدارانه، 
 کند. بخش در ساختار باور دینی ایفا میمعرفت

شناسی تأملی، خودمحوری معرفتی، گواهی مرجعیت دینی، لیندا زاگزبسکی، معرفت  :واژگان اصلی
 مثابۀ مرجع معرفتی. دینی، پیامبر به

 
 

 
 (smn.jahani97@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفۀ اخلاق، دانشگاه قم ) 1
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 شده گرایی تعدیل نظر دینی، تجربۀ وحیانی، و دفاعی از مصالحهاختلاف
 1غزاله حجتی 

 
هایی جدی دربارۀ عقلانیت و توجیه  ویژه در قلمرو باورهای دینی، پرسشنظرهای معرفتی، بهاختلاف 

انگیزند. هنگامی که عاملانی معرفتی با سطح شایستگی و دسترسی مشابه به شواهد  باور دینی برمی
گزاره باب  دیندر  متعارض    یای  نتایجی  به  خدا(  وجود  یا  مقدس،  کتاب  صدق  وحی،  وقوع  )نظیر 

نظری چه موضعی اتخاذ شود که باورمند دینی باید در برابر چنین اختلاف رسند این مسئله مطرح میمی
تواند به باور خود پایبند بماند؟ کند که او در باور خود بازنگری کند یا می کند. آیا عقلانیت ایجاب می

معرفتی ایفا کند؟ در این بحث از    تواند نقشیآلودی همچنان می و آیا تجربۀ وحیانی در چنین بستر تنش
روانه که  شده« نامید، رویکردی میانهگرایی تعدیلتوان آن را »مصالحهشود که می رویکردی دفاع می

گرایی رادیکال، تلاشی برای حفظ عقلانیت باور دینی گرایی و مصالحهدر مقابل دو رویکرد افراطیِ ابرام
گرایان معتقدند که عامل باور، در صورت اطمینان  نظر است. ابرامدر عین پذیرش جدی پدیدۀ اختلاف 

می  خود،  دلایل  اختلاف به  مقابل، تواند  در  بماند.  استوار  خود  باور  در  و  بگیرد  نادیده  را  نظر 
نظر معرفتی میان همتایان معرفتی باید موجب تعلیق یا گرایان رادیکال بر این باورند که اختلاف مصالحه

اعتنایی اند: یکی خطر بیگرایانهنحوی تقلیلمینان به باور شود. هر دو رویکرد بهلااقل کاهش شدید اط
شده، با اذعان به  گرایی تعدیلبه دیگران را در پی دارد و دیگری خطر شکاکیت بیش از حد را. مصالحه

کم در مقابل مخالفت دیگران به تأمل و نظر، مدعی است که عامل باور باید دستوزن معرفتی اختلاف 
بازبینی موضع خود بپردازد اما این الزام به معنای تعلیق کامل یا برچیدن بنیادهای معرفتی باور نیست. 

پذیر، در توجیه باور تواند همچنان نقشی مبنایی، ولی نقضدر این چارچوب، تجربۀ دینی یا وحیانی می
فتی محدودکننده، همچون تعهدات ویژه اگر عامل باور با در نظر گرفتن عوامل معردینی ایفا کند، به

پیشینی، زمینۀ اجتماعی معرفت، و ساختارهای زبانی، رویکردی خودانتقادی پیش گیرد. در این نگاه،  
باور دینی امری زمینه  با شرایط معرفتی عامل خاص است. این به معنای عقلانیت  مند و در نسبت 

شناختی در قبال ناتوانی انسان در نیل به دیدگاهی کاملًا بینی معرفتگرایی نیست بلکه نوعی واقعنسبی
 طرفانه است.  بی

 گرایی. گرایی، ابرامنظر دینی، عامل معرفتی، مصالحه: وحی، اختلاف واژگان اصلی

 
 (ghazaleh.hojjati@mazaheb.ac.irالمللی مذاهب اسلامی )استادیار گروه عرفان و فلسفه، دانشگاه بین 1
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یابی مفاد وحی  وجاهت استدلالی عقل در ارز
 1فر عبدالرزاق حسامی

 
نسبت میان عقل و وحی، یکی از مباحث مهم در فلسفۀ دین است. تأکید بر اهمیت عقل و تعقّل در ادیان  

ترین تأکید را بر خردورزی داشته باشد.  وبیش مطرح بوده است و در این میان شاید اسلام بیشمختلف کم 
پذیرد، محل بحث است  شود و آن را چونان منبع معرفت میاما اینکه عقل تا چه حد در برابر وحی تسلیم می

ای از فیلسوفان یا اساساً منکر خدا و وحی شدند و یا از خداگرایی غیردینی کم باید اذعان کرد که پارهو دست
نظر است: یکی عقلِ کلی  دفاع کردند. البته عقل معانی متعدد دارد و در فلسفه دو معنای آن بیشتر مطمح

شود و دیگری عقل جزوی که وجودی کاملًا  « تعبیر می intellect»   ست و از آن بهکه دارای وجودی الهی 
شود. از میان این دو، عقلِ نخست، رویکردی  « یا عقل حسابگر تعبیر میreasonبشری دارد و از آن به » 

مثبت به دین دارد بلکه در ادبیات دینی، باور به وجود او، تحت عنوان فرشته، و توان تصرفش در عالم، یکی 
رساند.  دهد و حتی هموست که عقل هیولانی انسان را به فعلیت میاز عناصر مهم باور دینی را تشکیل می 

شود. اما عقلِ جزوی و  این همان عقلی است که در تعبیر دینی واسطۀ پرستش خدا و رستگاری دانسته می
کند  کند، کمتر او را به سمت پروردگار هدایت میاندیش که انسان را در تمشیت امور دنیوی هدایت می منفعت

و چه در قلمرو علم، مفاهیم دینی را   تدریج، چه در قلمرو فلسفهویژه از قرن هفدهم میلادی به بعد، بهو به
کنار گذاشت و در پرتو سکولاریسم، آن را به حوزۀ باورهای شخصی و زندگی خصوصی انسان محدود کرد.  

تواند در  ای که در این مقاله دنبال خواهیم کرد، این است که عقلِ جزوی استدلالگر، تا چه حد میمسئله
در موجه او  ناتوانی  آیا  و  داوری کند  تولید میمورد دین  و  سازی مفاد وحی، خللی در حجیت وحی  کند 

گرایی انتقادی، گرایی و عقلگرایی افراطی، ایمانرویکردهای مختلف در باب نسبت عقل و دین: یعنی عقل
کنند. از سوی دیگر دین تا چه حد رجوع به عقل را  تا چه حد عقل را در مقام ارزیابی دین، کارآمد تلقی می 

 کند. بد و نسبت میان این رسول باطنی را با رسول ظاهری چگونه ترسیم میتابرمی
 .گرایی انتقادیگرایی، عقلگرایی افراطی، ایمانعقل، وحی، عقلِ کلی، عقلِ جزوی، عقل  واژگان اصلی:

 
 (ahesamifar@ikiu.ac.irالمللی امام خمینی )استاد گروه فلسفه، دانشگاه بین 1
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شناختی دیدگاه خواجه  نقش معجزه و عصمت نبی در حجیت گواهی: بازخوانی معرفت
 نصیرالدین طوسی

 1زادهمرتضی حسین
 

های وحیانی شناسی دینی، بررسی امکان و چگونگی توجیه باور به آموزهیکی از مسائل مهم در معرفت
آموزه این  که  آنجایی  از  می است.  پذیرفته  ائمه(،  و  دیگران)پیامبران  گواهی  بر  مبتنی  شوند، ها 

های اخیر در میان فیلسوفان مورد توجه قرار گرفته و در کنار مشاهده، در سال  2شناسی گواهی معرفت
شناسان پیدا کرده است. در این مقاله، ابتدا  عقل و تجربه در توجیه باورها جایگاه مهمی در بین معرفت 

دیدگاه معرفت و  گواهی  اصلی  شناسی  اعتمادگراییآن  های  غیرکاهش 3مانند  و   4گرایی و  بررسی شده 
شود. بررسی عنوان گواه معرفتی تحلیل می های وحیانی و نقش پیامبر بهسپس امکان اعمال آن بر آموزه

نشان می از معرفتدیدگاه خواجه نصیرالدین طوسی  نوعی  به  او  باور داشته دهد که    شناسی گواهی، 
بر مبنای شناخت عقلی از صدق ایشان و معجزاتشان  باید  پیامبران  از نظر او، پذیرش سخن  است. 

ای مانند  های ویژهگواهیِ پیامبر را تنها زمانی موجه است که ویژگی و  گرایی(باشد )یعنی نوعی کاهش
ای که بر مدعای او دلالت کند،  صدق پیامبر از راه معجزهاز نظر او    .عصمت و معجزه داشته باشند

. نیز حجیت قول پیامبر، بعد از اثبات با دلایل  شود؛ و پس از آن، قول او حجت خواهد بود ثابت می
 گردد. عقلی و نقلی موجه می

 گرایی، گواهی پیامبر، آموزه وحیانی، عصمت.: گواهی، کاهشواژگان اصلی

 
 (mhoseinzadeh@znu.ac.irاستادیار گروه فلسفه، دانشگاه زنجان ) 1

2 testimonial epistemology 
3 reductionism 
4 anti-reductionism 



 المللی »فلسفۀ دین معاصر« همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات |  34

شناختی تصویر و تخیّل در فهم و مدخلی بر الهیات تصویری فارابی )تبیین جایگاه معرفت
 تبیین وحی و پیامدهای فلسفی و منطقی آن(

 1سیده زهرا حسینی
 

با جهان مادی و به ویژه انسان همواره از موضوعات مهم فلسفۀ دین بوده   نحوۀ پیوند ساحت متعالی
آمیخته است. در الهیات مشائیان شناختی و کلامی درهم که با مسائل مختلف وجودشناختی، معرفت

گانه، چیستی و امکان وحی، تجربۀ الوجود و تجرد محض عقول دهمسلمان، نظر به تعالی صرف واجب
مجردات وجودی محض و درک پیامشان، به مسئلۀ مهمی تبدیل شد و تبیین این مفاهیم، در این ساختار 

انگاشت،  فکری بر اساس تلقی متعارف سنتی که وحی را شامل ساختاری گفتاری، خطابی و زبانی می 
این از  نبود.  قرائتمیسر  اسلامی،  فیلسوفان  فارابی رو  ابونصر  کردند.  آغاز  را  وحی  از  دیگری  های 

گوید که در فهم، تبیین و تصویرسازی حقایق عقلی ار از قوۀ تخیل در این راستا سخن مینخستین ب 
شناختی، تفسیری و  محض است. تصویر در این الهیات نه فقط نقشی زبانی بلکه جایگاهی معرفت

ای« اش دربارۀ «وحی گزاره هرمنوتیکی دارد و همین در نظریات مختلف او از جمله دیدگاه ابتکاری
گردد که پیامبر با برخورداری از قوۀ تخیل قوی  کند. وحی به فرایندی تبدیل مینقشی محوری ایفا می

دارای نقشی فعال در آن دارد. به این ترتیب، الهیات، از مفاهیم صرف انتزاعی خارج شده و به موطن  
ینا و حتی عارفانی سگردد. دیدگاه فارابی توسط فلاسفۀ دیگری از جمله ابن ها مبدل می تصاویر و تمثیل

سوی قرائت دیگری از وحی و الهیات سوق عربی پرورش یافت و دیدگاه عموم فیلسوفان را بهچون ابن
داد که مجدداً در دوران معاصر مورد توجه و بازآفرینی نواندیشان دینی قرار گرفت. این دیدگاه گرچه  

تری از متون مقدس در جهان مدرن  های کلامی دیرین است و درک مناسبعاری از بسیاری از چالش
های دیگری همراه است. پژوهش حاضر پس از تبیین مفاهیم الهیات  دهد؛ اما با چالشمحور میعلم 

شناختی تخیل در آن، به ای و جایگاه معرفتتصویری و جایگاه استعاره و تصویر در آن، وحی گزاره 
اطب/مخاطبان از تصویر و متون تصویری  پردازد که با فرض الهیات تصویری، فهم مخ این مسائل می

چگونه خواهد بود؟ آیا »فهم« متن مقدس و در نتیجه »معنا«ی آن توأم با سیالیت و میزان درک مخاطب  
توان توقع ایستایی و معیاری ثابت برای معنا داشت؟ چالش دیگر، صدق، دلالت و خواهد بود و نمی

 بازنمایی متون مقدس بر مبنای الهیات تصویری است که در این مقاله بررسی خواهد شد.
 شناسی، معنا. ای، صدق، معرفتفارابی، الهیات تصویری، تخیل، وحی گزارهواژگان اصلی: 

 
 (z.hosseini87@gmail.comاستادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه شهید مدنی آذربایجان ) 1
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 هاها و فرصتتفسیر متون وحیانی با استفاده از هوش مصنوعی: چالش
 2و سیداحمد حسینی 1سید محمد حسینی )طاها( 

 
این پژوهش به بررسی کاربرد هوش مصنوعی در تفسیر متون وحیانی )یهودیت، مسیحیت و اسلام( و 

پردازد. اهمیت این موضوع در توانایی هوش مصنوعی های این حوزه می ها و چالششناسایی فرصت
های عنوان یک ابزار نوین برای دگرگونی مطالعات دینی نهفته است، هرچند استفاده از آن پرسشبه

تواند اخلاقی و فنی مهمی را به همراه دارد. سوال اصلی تحقیق این است: »هوش مصنوعی چگونه می
هایی در این مسیر وجود دارد؟« برای ها و چالشدر تفسیر متون وحیانی به کار گرفته شود و چه فرصت

پردازش زبان طبیعی های تحلیلی و نظری استفاده شده و ابزارهایی مانند  پاسخ به این سوال، از روش 
(NLPو یادگیری عمیق بررسی شده ) اند. این ابزارها امکاناتی نظیر شناسایی الگوهای زبانی، ترجمۀ

تواند دهد که هوش مصنوعی میها نشان می کنند. یافتهخودکار و تحلیل معنایی متون دینی را فراهم می
تر به منابع دینی،  هایی مانند دسترسی سادهدقت و سرعت تفسیر متون مقدس را بهبود بخشد و فرصت

هایی ادیانی را ایجاد کند. با این حال، چالشوگوهای بینهای مذهبی و گسترش گفتارتقای آموزش
های فرهنگی و تاریخی متون، و ابهام نیز وجود دارد، از جمله تعصبات الگوریتمی، دشواری درک زمینه

نه این پژوهش، پیشنهاد یک چارچوب مفهومی برای تلفیق  در نقش انسان در این فرآیند. جنبۀ نوآورا
هوش مصنوعی با دانش انسانی در تفسیر متون دینی است. این چارچوب با تمرکز بر همکاری میان 
ارائه  حوزه  این  در  مصنوعی  هوش  از  استفاده  برای  مسئولانه  راهکاری  بشری،  تخصص  و  فناوری 

دادهمی تعصبات،  کاهش  برای  که  پیشنهاد شده است  متنوعدهد. همچنین،  دینی های  متون  از  تری 
چارچوبجمع و  هوش  آوری  ظرفیت  بر  مطالعه  این  پایان،  در  شود.  تدوین  مشخصی  اخلاقی  های 

محدودیت به  توجه  ضرورت  اما  دارد،  تأکید  دینی  متون  تحلیل  تحول  در  ملاحظات  مصنوعی  و  ها 
های بیشتر در پیوند دین و فناوری  آغازگر بحث  تواندکند. این پژوهش میاخلاقی را نیز یادآوری می

 باشد و راه را برای مطالعات آینده باز کند.
 هوش مصنوعی، تفسیر، متون وحیانی، پردازش زبان طبیعی. :واژگان اصلی

 
 (taha1362taha62@gmail.com) ةالمصطفی العالمی ةکارشناسی ارشد دین و رسانه، جامع 1
 ( hosseinisahmadf@gmail.com) ةالمصطفی العالمی ةدکترای فلسفه، جامع 2
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المللی حوزۀ فلسفۀ دین با رویکرد های داخلی و بین بررسی و ترسیم نقشۀ علم پژوهش 
 سنجیعلم

 3و منصوره صراطی شیرازی  2، حسن محمودی توپکانلو1اله خادمیروح
 

نمایه از این پژوهش بررسی تولیدات علمی حوزۀ فلسفۀ دین  پایگاههدف  به  WoS و ISC شده در 
سنجی منظور ترسیم نقشۀ علمی و ساختار موضوعی این حوزه بوده است. این پژوهش با رویکرد علم 

داده به منظور گردآوری  و  پایگاهانجام شده است  از  به  WoS و ISC ها  ایران  در  شناخته   ISI )که 
های شود( استفاده شده است. نتایج این پژوهش نشان داد در نقشۀ علمی شکل گرفته از پژوهشمی

فارسی زبان، مفاهیم دین، ملاصدرا، خدا، ایمان، عقل، علامه طباطبانی، غزالی، مطهری، فلسفۀ دین، 
ابن نفس،  بیشاخلاق،  هم سینا  داشتهترین  را  واژگان  سایر  با  پژوهشرخداد  دانشگاهگرا اند.  های ن 

اند و امیرعباس علیزمانی، محمد  ترین تولیدات این حوزه را داشتهتهران، علامه طباطبائی و قم بیش
،  فلسفۀ دیناند. مجلات ترین مقالات این حوزه را منتشر کردهمهر و محمد محمدرضایی بیشسعیدی

دین فلسفۀ  دینو    پژوهشنامۀ  فلسفۀ  بیش  جستارهای  منتشر  نیز  را  حوزه  این  داخلی  مقالات  ترین 
بهکرده  بیناند.  مقالات  از  حاصل  موضوعی  ساختار  همچونلحاظ  واژگانی  حوزه،  این  در   المللی 

Philosophy of religion, theology, God, belief, metaphysics, phenomenology, 
ethics, atheism, theism faith, Christianity and Kant   نقشۀ علمی  از مهم ترین مفاهیم 

ترتیب آمریکا،  ها، نویسندگان و نشریات این حوزه بهبوده است. همچنین پرتولیدترین کشورها، دانشگاه
کادمی علوم روسیه، دانشگاه لندن، برلی، دوسر، پوئنت و  انگلیس و کانادا، دانشگاه کسفورد، آ های آ

ومجلات  RELIGIOUS STUDIES, INTERNATIONAL JOURNAL پیلستروم، 
FOR PHILOSOPHY OF RELIGION, RELIGIONS اند.بوده 

 ISC  ،WoSنقشۀ علم، فلسفۀ دین، تولیدات علمی،  :واژگان اصلی

 
 ( r.khademi@semnan.ac.irشناسی، دانشگاه سمنان )دانشیار گروه علم اطلاعات و دانش 1
 ( hmahmoudi@semnan.ac.irشناسی، دانشگاه سمنان )استادیار گروه علم اطلاعات و دانش 2
 (serati@isc.gov) ( ISC)استادیار مؤسسۀ استنادی و پایش علم و فناوری جهان اسلام  3
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 تحلیل علم از طریق گواهی در دیدگاه شریف مرتضی 
 2و فاطمه شیخ سجادیه  1شاهیریحانه سادات خرم

 
و یهخوده اهاجهطریقه واواهعنوابه خشاااهاجهم ه، ههواوا قهمسااابهم  جهیومزاهاجهی  واانساا به  
ایههساااا ن به  هیهوج هیو دقهاساابمههساا یجهموراهوناه واواهه  هیوم ه  هی،زدهاندیشاا دساابههدیگرابه  

و یاهاجهاینهدساابه؛ آهیی هاینهنواهاجهدادهوهاساابمهسااوا ههنبوتههواوا قهد هم ه،ۀهاساایهاههحربه ودق
یو هاساابقهم  اوبهقاادکهوه؛ارهدا دقهوهطاارای هعروبهه،ر  اهیبهاوساابقهاجهههساا ده شااریهعا 

اسابمهویه  ههوعاگه ر  نهد هه   جهههه رایهاه هاهنوزه ودقهو یهطاری ههرییااههاندیشااندهع جدغدغ 
ینهسببهاسبهه؛ندمهد هنگ قهاوهاینهعا هیو یهه  هایو هه،ر اههاهه روواه  هن مهسانو هه اقه واواه اهعا 

ع عرهاسبمهاوهخبره اهد هههد هاینهنواهعا هنوزهطزودا هه-عنوابهطرطهاقااهعا   -؛ ههؤلفۀهسکوبهنفسهه
هه،ن یهع مه  ه»ه هیصا هالصادکهوهالکار ههییاوجهها ؛ندمهطاری ههرییااهد هاداه ه  ها ایۀهدوهمزب 

مرداجدمهویهد هیکه  مهه  هیوم ه  هنواهعا ه  هدسابهیهدقآههیو ههاههیرهع لاتهعا ی ساو ه  ه ر سااهدموق
اجهعاارو یهیا ههک ساابه ودبهیبه ما یا هیا هغورما یا ه ودب ه یا ه؛ردقهاساابمهد ه ا مهدومهنوزه ا هعا لاته
هخ افاهاجهعا هها ه ا ه؛وفوابهعا ه واواهدونادقه رههی وایهخبر ههاهمرداجدمهاوهوا نونهد هه،ر ابه

هقایببها و یه واواهدوندقهاجهنباه  هطاکااهجهعروبه واواهنباهوهویژ اطان سااهدیناه  ههن سابب 
ه واواهوا دهها سا ردقه  ها ل  طاودمهاوهه،رزقه اه واواه رهقادکهادع یهنباهاجهم نبهو یهه،ر  ا 

؛ندمهد هاداه هوراندهویه اقهاقااااهمایر هعا هاجهنباه اه ف گویه وهد ه وه هشاا  ز  ههخداهه،ر اهها
داندهاه ه رایه؛ساا ناه؛ ه  هنباه  هعنوابه واواهدوندقهها یب طههساا  و هندا ندآهیوایرهوههوا قه ودبههها

 سادهد هدید  قهه؛ندمهد هنز یبه  هنظرههاو یهع ااه اهموشانز دههاعا هیفصاوااه ساودقهاجهنباه  هدلالب
طاری ههرییااهه رایهعروبهعا هاجهطریقه واواههسا هنواشههشا  ز ههیوایرهوهماگه ونهعا ههک سابهوه

؛نده  ههرام، ه  هیث  هاقاوجهاینهاندیشااندهوا وبشههوو هیی ههاعارو یهم  جهطربهاسابمهاینهمژ
د یهدیه  ه وو  بهاوههههشرح جمل العلم و العملههالذریعة الی اصول  الروریع هههالذخیرة فی علم الکلام

ه واواهوهطرای هیبهداط  د ههسئاۀهعا     طدمههیو ه ودب 

 علم، گواهی، نبی.شناسی،  معرفتشریف مرتضی،  :واژگان اصلی
 

 
فارابی  1 دانشکدگان  تهران  دانشگاه  امامیه،  کلام/کلام  و  فلسفه  ارشد  کارشناسی  دانشجوی 
(ryhaneh.sadat.khorram@gmail.com) 
 (f.sajadieh@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه و کلام/کلام امامیه، دانشگاه تهران دانشکدگان فارابی ) 2
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 تجربۀ وحی و اعتماد به سنت دینی: دیدگاه لیندا زگزبسکی 
 1امیرحسین خداپرست 

 
به طرح دیدگاهی خاص    مرجعیت معرفتیویژه فصل نهم کتاب  لیندا زگزبسکی در برخی آثار خود، به

پردازد. این دیدگاه نخست به دربارۀ نسبت بین وحی، اعتماد و عقلانیت معرفتی در باورهای دینی می
نقد خودگرایی معرفتی دینی، مطرح می  با  باور شکلی سلبی،  آن هیچ  یعنی موضعی که مطابق  شود، 

تواند صرفاً به دلیل اعتماد به دیگران موجه باشد مگر آنکه فرد به طور شخصی و مستقل ای نمیدینی
شواهدی کافی برای آن داشته باشد. زگزبسکی بر این باور است که چنین دیدگاهی با میل طبیعی انسان  

قوای شناختی خود اعتماد    به حقیقت و نیاز به باورهای دینی، ناسازگار است. به نظر او، اگر ما به
داریم، باید به دیگرانی نیز که قوای شناختی مشابهی دارند اعتمادی فی بادی النظر داشته باشیم. از 

رسد، یعنی این اصل که صِرف باور دینی یک  گرایی معرفتی دینی می شمول جا، او به اصل جهانهمین
دهد. اگر این باور، به طور خاص، از منابع متعدد  فرد برای دیگری دلیلی فی بادی النظر برای باور می

فرهنگ و  تاریخ  در  مستقل  میو  بیشتر  نیز  آن  اعتبار  باشد،  آمده  مختلف  این صورتبندی های  شود. 
جدیدی از استدلال اجماع عام بر وجود خدا در الهیات کلاسیک است، با این تفاوت که پایۀ آن اعتماد 

نه تحلیل نظر ی صِرف. با این مقدمات، زگزبسکی بر مدل اعتماد در ایمان به خود و دیگران است، 
ای از اعتماد به  واسطۀ شواهد نیست بلکه رابطهها به کند. به نظر او، ایمان صرفاً پذیرش گزارهتأکید می 

تواند مبنای عقلانی باور باشد،  گونه که در تعامل انسانی اعتماد می خدا به مثابۀ منشأ وحی است. همان
ای )این  کند. اگر سه مدل متفاوتِ زنجیرهدر ایمان دینی نیز این اعتماد است که نقشی محوری ایفا می

واسطه )این که ها از تجربۀ وحیانی آغازین است(، تجربۀ بیای از گواهیکه باور دینی محصول زنجیره
سنت( و تفسیر واسطۀ فرد از مواجهه خدا است، نه انتقال دقیق متون یا  باور دینی حاصل تجربۀ بی 

سنتی )این که باور دینی نتیجۀ انتقال سنتی زنده است که در طول زمان تفسیر و تعمیق یافته( را برای 
های دینی در نظر بگیریم، بنا بر استدلال زگزبسکی، اعتماد به سنت دینی، اگر از انتقال وحی در سنت 

تنها عقلانی است بلکه واجد فضیلت خودآیینی معرفتی مدارانۀ فرد برآید، نهپسِ آزمون تأمل وجدان
 رودشمار میبه

 : وحی، اعتماد، سنت دینی، لیندا زگزبسکی.واژگان اصلی

 
 ( khodaparast@irip.ac.irاستادیار گروه فلسفۀ غرب، مؤسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران ) 1
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 سایۀ افلاطون و زوال فهم وحیانی از نفس در الهیات کلیسای اولیه 
 1حمید خسروانی

 
این مقاله در پی تبیین نحوۀ ورود و تأثیر آموزۀ فلسفی جاودانگی نفس، برگرفته از سنت افلاطونی، بر  

ای که با مبنای وحیانیِ کتاب مقدس  تلقی کلیسای اولیه از انسان، مرگ و حیات اخروی است؛ آموزه
هایی در تعارض آشکار قرار دارد. نگارنده با رجوع مستقیم به عهد عتیق و عهد جدید، و با تحلیل واژه 

دهد که در منظومۀ وحیانیِ کتاب مقدس، انسان به در یونانی، نشان می  3در عبری و روح  2چون نَفِش 
عنوان موجودی واحد و فناپذیر معرفی شده که هستی او در گرو افاضۀ حیات از سوی خداوند است. 

ویژه در اندیشۀ افلاطون، نفس را موجودی واجب بالذات، مستقل و در مقابل، سنت فلسفۀ یونانی، به
گیری از آثار آباء کلیسا کند که بدنی فانی را موقتاً به همراه دارد. این مقاله با بهره جاودانه معرفی می 

ی، در نبوّتدهد که چگونه برخی از متفکران اولیۀ مسیحی با فاصله گرفتن از مبانی وحیانی و  نشان می
آموزه با  نهایی مواجهه  داوری  و  رستاخیز،  مرگ،  چون  مفاهیمی  بازتفسیر  به  زمانه،  فلسفی  های 

به مفهومی  تغییرات  این  فلسفهپرداختند.  تأثیر  تحت  عمده  سنگین طور  سایۀ  ویژه  به  و  یونانی  های 
هرم و  انسانی  افلاطون  وجود  کلی  رستاخیز  بر  تأکید  جای  به  افتاد.  اتفاق  او  اندیشۀ  ارادۀ  وارگیِ  به 

خداوند، بر بقای مستقل نفسِ غیرمادی و فرض جاودانگی آن تأکید شد. این تحول فکری و معرفتی، 
های فلسفی رایج زمانه نه از طریق استمرار سنت انبیاء و هدایت وحیانی، بلکه بیشتر به تأثیر از گفتمان

های غیربیبلی در نویسنده بر این باور است که این نوع بازتفسیر و تأثیرپذیری از فلسفه  صورت گرفت.
عنوان موهبت الهی و مشروط به ایمان شد. این امر   واقع منجر به تحریف آموزۀ وحیانیِ جاودانگی به

باعث شد تا تصویر عدالت و رحمت خداوند نیز در افق الهیات مسیحی دگرگون گردد؛ زیرا به جای 
ایمان به او باشد، به خصوصیتی ذاتی و مستقل از   ای از سوی خدا و وابسته بهاینکه جاودانگی به هدیه

ارادۀ الهی تبدیل شد. این مقاله ضمن تحلیل تاریخی و الهیاتی این روند، مخاطب را به بازاندیشی در 
تر از کند و بازگشت به قرائتی نابهای معرفتی باورهای رایج دربارۀ انسان و معاد دعوت میخاستگاه

 .داند وحی نبوی را ضروری می
، نفس، جاودانگی، افلاطون، عهدین، کلیسای اولیه، رستاخیز، سرنوشت  نبوّتوحی،    واژگان اصلی:

 . شریران

 
 (khosravani.h7@gmail.comپژوهشگر دوره دکتری کلام ـ کلام اسلامی، مدرس مدعو دانشگاه لرستان ) 1

2 Nephesh 
3 Pneuma 
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 المیزانبررسی مفهوم »لقاءالله« از نظر علامه طباطبائی در 
 1الله خیاطیان  قدرت

 
از موضوعات   به  قرآنی»لقاءالله«، یکی  به  است که  اضافه  یا  و  صورت »لقاء رب«، »لقاء آخرت« 

به  32ضمیر،   مقدس،  کتاب  این  در  و  بار  کفر، حتمیت  و  ایمان  یأس،  و  امید  و محورهای  رفته  کار 
علامه   است.  داده  قرار  بحث،  مورد  را  لقاءالله  به  یقین  وصول،  موانع،  محرومیت،  زمان،  تکذیب، 

گیری از روایات، دربارۀ »لقاءالله« نیز  و نیز با بهره  قرآن  بهقرآن    طباطبائی، با روش استفاده از تفسیر
فلسفی   رویکرد  لقاءالله،    –با  از  منظور  است.  نموده  تبیین  را  آن  گوناگون  جهات  و  ابعاد  عرفانی، 

قرارگرفتن بنده در موقعیتی است که بین او و پروردگارش، حجابی نباشد؛ همچنان که روز قیامت، نیز 
با توجه به محوری بودن بحث فوق در عرفان اینگونه   است؛ زیرا، قیامت، روز ظهور حقایق است. 

دربارۀ  – فیلسوف، مفسر و عارف معاصر  -دار تبیین دیدگاه علامه طباطبائی اسلامی، این مقاله، عهده 
تحلیلی است. نتیجۀ مختصر بررسی نظر علامه دربارۀ »لقاءالله«   –»لقای الهی«، به روش توصیفی  

آن است که ضمن ارتباط مفهومی آن با »رؤیت الهی« و »رضوان الهی«، ظرف »لقاءالله«، در دنیا و  
تواند باشد؛ اما، نظرات برخی از مفسران را که منظور از »لقاءالله« را بعث و یا رسیدن به  آخرت، می

ا حکم خدا در عاقبت زندگی و دیدار فرشتۀ مرگ و حساب و جزا و یا ثواب و عقاب و یا ملاقات ب 
داند و معنای صحیح لقای الهی، همانست  ها را دور از ظاهر کلام میپذیرد و آناند، نمیقیامت، دانسته

کنند و لقای علمی که علم یافتن به وجود آن است و در قیامت، مردم، به حقانیت خدا، علم پیدا می
 شود. )شهودی(، برایشان حاصل می

 ، علامه سیدمحمدحسین طباطبائی. المیزان: لقاءالله، رؤیت الهی، رضوان الهی، تفسیر  واژگان اصلی

 
 (khayatian@semnan.ac.irاستاد گروه ادیان و عرفان، دانشگاه سمنان ) 1
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 یوح یتواقع
 1یراندیش فائزه خ

 
کند و آن را  در فصل »واقعیت وحی«، پل تیلیش مفهوم وحی را به شکلی سیستماتیک بازتعریف می 

عنوان »تجلی امر نهایی« یا »علت هستی« برای روح انسانی ای فراطبیعی، بلکه بهعنوان مداخله نه به 
کند که وحی انتقال اطلاعات و حقایق جزئی نیست، بلکه آشکارسازی  کند. او تأکید می معرفی می 

که دغدغه  قرار میواقعیت غایی است  را خطاب  انسان  اینکه وحی اصیل  های وجودی  برای  دهد. 
دوسویه بین تجربۀ  ۀ  باشد، باید دریافت شود؛ به عبارت دیگر، وحی همواره نوعی همبستگی و رابط

اول، جنبۀ  شمارد.ذهنی انسان و تجلی عینی است. تیلیش سه عنصر سازنده را برای این رویداد برمی
کند. یک  عینی آن که »معجزه« نام دارد. او به دقت این مفهوم را از نقض قوانین طبیعی متمایز می

انگیز در طبیعت یا تاریخ که از خلال آن راز هستی نشانه« است؛ اتفاقی شگفت-معجزه، یک »رویداد 
کند، بدون اینکه ساختار عقلانی واقعیت را برهم بزند. دوم،  درخشد و توجه را به خود جلب می می

گرایی  جنبۀ ذهنی آن »شور یا وجد« که حالت »خروج از خویشتن« است. این حالت، یک هیجان
می دربرگرفته  نهایی  امر  توسط  ذهن  آن  در  که  است  وضعیتی  بلکه  نیست،  این غیرعقلانی  در  شود. 

ذاتاً به »راز« گره خورده   رسد. سوم، وحیشود؛ بلکه به کمال می حالت، عقل فراتر رفته اما نفی نمی 
پایان امر الوهی  سازد و عمق بیعنوان راز آشکار میبرد، بلکه آن را بهاست. این تجلی، راز را از بین نمی

شود: »شوک وجودشناختی« ناشی از مواجهه با  زمان تجربه میکند. این راز با دو اثر، هم را تأیید می
محدودیت و نیستی خود، و لذت دربرگرفته شدن توسط آنچه نهایتاً دغدغۀ ماست. در نهایت، تیلیش 

شود. از  ها منتقل میها«یی مانند طبیعت، تاریخ یا گروهکند که وحی همواره از طریق »مدیومتأکید می
ترین مدیوم یا وسیله، عیسی به عنوان مسیح است، کسی که علت هستی به  نگاه او، نهایی و قطعی

طور  های دیگر است. بهمتجلی شده و بنابراین معیاری برای تمامی وحیقید و شرط در او  شکلی بی
خلاصه، از دید تیلیش، واقعیت وحی، همین مواجهه بنیادین و وجدآمیز است که در آن روح انسانی  

 دهد. توسط تجلی معنای غایی دربرگرفته شده و به آن پاسخ می
 وحی، وجد، معجزه، تیلیش، راز، نشانه، تعلق خاطر غایی.واژگان اصلی: 

 

 
 ( Faezehkhayrandish@gmail.com) یو مطالعات فرهنگ یفلسفه، پژوهشگاه علوم انسان یدکتر  یدانشجو 1
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 های نوشتاری« در سنت یهودی پیشارَبّانی»وحی
 3و حسین فلاحی اصل  2پور، عابدین درویشی 1حمید خسروانی

 
توان آن را پژوهی تطبیقی، بررسی نوع خاصی از وحی است که مییکی از مسائل قابل توجه در حوزۀ دین

ای از دریافت پیام الهی که نه از راه مکاشفه مستقیم پیامبرانه، بلکه از طریق  نامید؛ گونه 4»وحی نوشتاری«
هایی از این دست در  رو درصدد تحلیل نمونه آید. مقالۀ پیشدست مینوشتار، اسناد و طومارهای آسمانی به 

بخشی به معرفت  سنت یهودی دوران معبد دوم است؛ دورانی که در آن نقش کاتبان در انتقال و مشروعیت
می برجسته  اخنوخی دینی  سنت  بر  تمرکز  با  نویسنده  می5شود.  سازوکاری  تبیین  به  آن،  ،  طی  که  پردازد 

مقدس«  »حافظان  همان  یا  برگزیده  لوح6فرشتگان  از  را  آسمان  اسرار  منتقل ،  اخنوخ  به  آسمانی  های 
گیرد و منشأ جادو و  ها نیز قرار مییافته« در اختیار انسانکنند؛ اسراری که گاه توسط »فرشتگان هبوطمی

و   7گردد. این دریافت نوشتاری از وحی، خصوصا در متونی چون کتاب اخنوخ، کتاب یوبیلهعلوم خفیه می 
که بر تجربۀ زنده و زبانی پیامبر تکیه کند، بر نظم تقویمی، نجوم، و  ، بیش از آن 8هایی از کتاب دانیالبخش

قدرت نوشتار تأکید دارد. در این چارچوب، نویسنده خاستگاه این نگرش را در سنت کاتبی بابل و آشور 
شد و علوم وابسته به کند که در آن، حرکت اجرام آسمانی نوعی »نوشتار آسمانی« تلقی می وجو میجست

شدند. گویی، دانش خاصی محسوب میآن همچون جداول نجومی، احکام اخترشناسی، و طومارهای پیش
تنها   نه  تبعیدی، سبب شد کاتبان یهودی  به درون سنت یهودی  این فرهنگ  انتقال  نویسنده معتقد است 

های وحی نیز مطرح شوند. بر این اساس، تغییر زبان از عبری به  عنوان واسطهحاملان سنت باشند، بلکه به
هایی از این تحول روزه، همگی نشانه 364آرامی، ظهور نگارش در طومارهای پاپیروسی، و بازسازی تقویم  

تنها وحی  -فرهنگی نه  این مقاله تلاش شده است که  بلکه نحوۀ  دینی هستند. در  نوشتاری تحلیل شود، 
نیز بررسی گردد؛ امری که میمشروعیت تأمل و نقد برای  یابی معرفت از رهگذر کاتب وحی  تواند محل 

 سنت اسلامی باشد که بر وحی زنده و زبانی مبتنی است.
 یهودیت، وحی نوشتاری، سنت اخنوخی، کاتبان، تقویم، طومارهای آسمانی. واژگان اصلی:

 
 ( khosravani.h7@gmail.comپژوهشگر دوره دکتری رشته کلام ـ کلام اسلامی، مدرس مدعو دانشگاه لرستان ) 1
 (darvishpour.a@lu.ac.irدانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه لرستان ) 2
 (falahi.h@lu.ac.irاستادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه لرستان )  3

4 Scribal Revelation 
5 Enochic Tradition 
6 Holy Watchers 
7 Jubilees 
8 Daniel 
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 در افق حکمت متعالیه  قرآنبه مثابۀ پدیدار استعلائی: خوانشی فلسفی از اعجاز  قرآنتحدی 
 2و سیدرضا قائمی  1امیرعلی دوستعلی

 
خواند و همین امر  اند که اهل حکمت را به تأملاتی عمیق فرامیقدر ژرف و پیچیدههای هستی آنپدیده

ای دیگر به هستی بنگرد. در این میان، ملاصدرا به مثابۀ حکیمی  شود که انسان از دریچهموجب می
بینی او، واکاوی هر ها ایجاد نمود. در جهانفرد برای معرفت به این پدیدهالهی، رویکردی منحصربه

ترین اصول عقلی و فلسفی نیز از این قاعده  گیرد و حتی بنیادیای، رنگ اصالت وجود به خود می پدیده
تنها در تحلیل مفاهیم انتزاعی فلسفه تأثیری شگرف گذاشت، بلکه مستثنی نیستند. این نظام فلسفی نه

هایی که در پرتو نگاه ملاصدرا معنایی  دیدههای دینی عرضه کرد. یکی از پرویکردی نوین به فهم آموزه
می تحدّی  متفاوت  مسئلۀ  می  قرآنیابد،  بیان  او  اینکه  مطلب  توضیح  انواع است.  حقایق  که  دارد 

شان با خطاب »کن« قرار داده شدند. لذا نخستین چیزی که پدیدار موجودات پیش از وجود خارجی
گشت حروف عقلی و کلمات ایجادی بود که به ذات خویش قائم بودند، بدون آنکه بر موضوعی تکیه 

محدود به فصاحت و بلاغت یا ظواهر زبانی نیست، بلکه  قرآن  داشته باشند. لذا از منظر او، اعجاز  
تجلّی گوهر وجودی متعالی است که دریافت تمام  قرآنریشه در مرتبۀ وجودی آن دارد. به بیان دیگر، 

شود. در این میان، نفس انسان در مرتبۀ  مرتبه با این حقیقت ممکن می وکمال آن تنها برای موجودی هم 
را درک   نقرآتواند حقیقت  ی( موجودی است که به واسطۀ جایگاه وجودی برترش میانسان کامل )نب

کند و آن را از ساحت غیب و باطن به عرصۀ حس و ظاهر منتقل کند. این انتقال، نه امری تصادفی، 
از این   است که در تناسب با مرتبۀ وجودی نبی قرار دارد.  قرآنگرفته از همان ذات وجودی  بلکه نشئت
پدیده   قرآن  رو، تحدّی اندیشۀ ملاصدرا،  بلکه جلوهدر  نیست،  ادبی  یا  زبانی  از عظمت  ای صرفاً  ای 

گیرند. به  نیز تحت تأثیر این بطن متعالی قرار می قرآن  وجودی آن است که حتی ظواهر بلاغی و لفظی  
استعلائی در فلسفۀ ملاصدرا، مستلزم نگاهی پدیدارشناختی    قرآنتر تحدّی  عبارت دیگر، فهم دقیق

از تحلیل لایه  های ظاهری متن، به شرایط امکانِ ادراک حقیقت وجودی آن  است؛ نگاهی که فراتر 
نه در چارچوب محدودِ بشری، قرآن  پردازد. در این نگاه، اعجاز  توسط نفس انسان در مرتبۀ نبی می

 یابد.پایانِ وجود معنا می بلکه در گسترۀ بی
 .قرآن، پدیدارشناسی استعلائی، اعجاز قرآنتحدّی واژگان اصلی: 

 
)ره(  1 مطهری  شهید  دانشگاه  و  عالی  مدرسه  اسلامی،  کلام  و  فلسفه  دکتری  دانشجوی 
(a.a.doostali@motahari.ac.ir) 
 ( sr.ghaemi@motahari.ac.irاستادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، مدرسه عالی و دانشگاه شهید مطهری)ره( ) 2



 المللی »فلسفۀ دین معاصر« همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات |  44

 اسمیت های وحیانی و علوم جدید؛ تطابق یا تعارض بر اساس دیدگاه ولفگانگ آموزه 
 1سیدمحمد دیباجی 

 
دان های وحیانی با علوم جدید از منظر ولفگانگ اسمیت، فیزیکدر این مقاله به بررسی نسبت آموزه

گرایانه علم مدرن، بر آن است شود. اسمیت با نقد رویکرد تقلیلو فیلسوف معاصر غربی، پرداخته می
گرایانه علم ناشی شده است. وی با که تعارض میان دین و علم نه از ذات این دو، بلکه از تفسیر مادی

های علمی  های وحیانی با دادهکند که آموزهتمایز نهادن میان علم تجربی و فلسفۀ علمی، استدلال می
مادی فلسفۀ  با  بلکه  نیستند،  تعارض  ناسازگاریدر  دچار  علم،  با  گرای  اسمیت  راستا،  این  در  اند. 

نظیر هندوئیسم و بودیسم، امکان  های شرقی  گیری از سنت نوافلاطونی، حکمت اسلامی و سنت بهره
کند. این مقاله همچنین با اشاره به علم اهل زیستی میان دین و علم را در افقی متعالی مطرح می هم 

تبیینی جامعبیت )علیهم  ارائه میالسلام(،  از تر از نسبت علم و وحی  دهد. نسبت علم و دین، یکی 
دغدغه بنیادی سنتترین  در  است.  بوده  بشر  معرفتی  معنا  های  وحی  با  نسبت  در  علم  دینی،  های 

گرایی است. ولفگانگ اسمیت،  گرایی و طبیعتکه علم مدرن عمدتاً مبتنی بر تجربهیابد، در حالیمی
گیری از سنت نوافلاطونی، این گسست را به نقد کشیده و بر آن است که بازیابی نگرش قدسی با بهره

ا در این مقاله ضمن تحلیل موضع اسمیت، آن را در بستر  رفع این تعارض است. مۀ  به جهان، لازم
بخشیم. اسمیت بر این تمایز  های دینی شرق و علم اهل بیت )ع( نیز تعمیق میحکمت اسلامی، سنت

عنوان روش مشاهده و آزمایش، تعارضی با دین ندارد، اما مشکل از جایی آغاز تأکید دارد که علم به
نشانند. در این رویکرد، جهان هستی فاقد جای علم میگرایانه، خود را بههای مادیشود که فلسفهمی

تلقی می و غایت  بهمعنا  یا وحیانی،  نگاهی قدسی  و هرگونه  گردد.  عنوان »غیرعلمی« طرد می شود 
دهد  مراتبی«، نشان می های نوافلاطونی، به ویژه مفهوم »واقعیت سلسلهگیری از آموزهاسمیت با بهره

ای از وجود است. وی همسو با سنت حکمت خالده، باور دارد که همۀ ادیان ده تنها مرتبهکه عالم ما
اند که درک واقعیت را از طریق شهود، عقل و وحی ممکن  اصیل دارای یک حکمت بنیادین و متعالی

گرایان اسلامی و شرقی هر سه بر این باورند که علم بدون حکمت، به ابزاری سرد و  سازد. سنتمی
 شود. بازسازی معرفت علمی در پرتو حکمت وحیانی و تأمل شهودی. هدف بدل می بی

 و دین، فیزیک و فلسفه، حکمت خالده، وحی.ولفگانگ اسمیت، علم واژگان اصلی: 

 
 ( dibaji110@yahoo.comدکتری فلسفه، مجمع فلاسفۀ ایران، نویسندۀ مستقل ) 1
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 واسطۀ خداوند در معجزات« و انکار  آن با قاعده الواحد آفرینی  بی»نقش
 2و محمدجواد رضایی ره 1زادهمحسن رحمانی 

نفرین،  و  دعا  کرامت،  مثل  عادات،  خوارق  دیگر  و  معجزه  در  خداوند  نقش  نوع  دربارۀ  دیرباز،  از 
هاست یا خیر؟  های الهی خارق العاده و غیره، سؤالی مطرح است: آیا خداوند فاعل مستقیم آنعذاب

)بی مباشر  علت  خداوند  آیا  عبارتی  )علت به  غیرمباشر  علت  یا  است  آنان  قریب(  علت  واسطه، 
آنان است؟ جهان اسلام، در پاسخ به آن سه موضع را به خود دیده است: ) ( 1باواسطه، علت بعید( 

معجزه فعل مستقیم خداست: این دیدگاه باور دارد، امکان ندارد، خوارق عادات باواسطه از خداوند  
، متکلم رازی و احمد مصطفی مراغی و نیز سدیدالدین حِمصی  سر بزند. برخی از اشاعره همچون فخر
( محال است معجزه فعل مستقیم الهی باشد: فلاسفۀ 2کند؛ )امامیه، نیز همین دیدگاه را مطرح می 

اسلامی به دلایلی معتقد شدند: محال است، معجزات )و نیز دیگر خوارق عادات( مستقیماً از خداوند  
سر بزند، بلکه نفسِ نبی به اذن الهی، سبب معجزه است و خداوند فاعل غیرمستقیم. آنان دو ادعای 

واسطه از خدا، سر بزند؛ )ب( نَفس ف( امکان ندارد معجزه مستقیماً و بیسلبی و ایجابی دارند: )ال 
نبی، امام و ساحر، فاعل معجزه، کرامت و سحر هستند. برای اثبات ادعای سلبی خود، دلایلی همچون  

شود،  یقی )خدا( فقط واحد صادر می قاعدۀ الواحد را مطرح کردند. بر اساس این قاعده، از واحد حق
از  ندارد معلول دیگری مستقیماً  امکان  و  باواسطه خداوند هستند  معلولِ  تمام عالَم، همگی  بنابراین 

( امکان فاعلیت مستقیم و غیرمستقیم خداوند در معجزات: یعنی هم فاعلیت  3خداوند صادر شود؛ ) 
ارِ باورِ سلبی غیرمستقیم خداوند ممکن است و هم فاعلیت مستقیم خدواند. نویسنده به سلب و انک 

های باور ایشان، یعنی قاعدۀ الواحد و ارتباطِ  گاهفلاسفه اسلامی، اعتقاد دارد، بدین منظور یکی از تکیه
کند، اوّلًا نشان دهد که قاعدۀ الواحد با هر تفسیری که گذارد و کوشش میآن با معجزه را به بحث می 

تواند قاعدۀ الواحد، میۀ  ( لزوم سنخیت به عنوان پای1لش عقلی روبروست:  از آن مطرح شود، با چا
( سنخیت جهت فاعلی خداوند در  2انحصار یک نوع معلول را ثابت کند نه یک فرد از معلول مجرد؛  

آن عدم خلق جهان مرکب و  ۀ  ( لازم3پذیر با هر موجودِ ممکنی است؛  وجود است که امری تشکیک
واسطۀ  توان بر اساس قاعدۀ الواحد مدّعی شد: محال است خداوند فاعل بیمتعدد است. بنابراین نمی

توان با توجه به قاعدۀ معجزات باشد )فرضیه تحقیق(. در این پژوهش، پرسش اصلی این است: »آیا می
 خداوند در معجزات را انکار کرد؟«ۀ واسطالواحد، فاعلیتِ بی

 فاعلیت خداوند، معجزه، قاعدۀ الواحد.: واژگان اصلی

 
 (m.r1694@iran.irدانشجوی دکتری حکمت متعالیه، دانشگاه خوارزمی ) 1
 ( rezaeirah@khu.ac.irاستادیار گروه فلسفه، دانشگاه خوارزمی ) 2
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 مراقبتی -پیامبری و دیگر
 1پوررسول رسولی

با خدا، که برای آشتی با او و تأکید    پیامبران نه برای آشنایی انسان 2»مراقبت بند ناف آفرینش است« 
اش، در ایویژه در رویکرد قارهفلسفۀ دین، به 3اند. بر دغدغه و مراقبت الهی از بندگان برانگیخته شده

وگو دربارۀ مسئولیت و چرخشی تاریخی از رویکرد صرف آشنایی و تحلیل خبرهای پیامبران، به گفت
های انسانی چه در  پردازد. وضع اسفناک رنجهای مردمان می ها و آسیبمراقبت ایشان در قبال رنج

ها در جنگ جهانی دادخواست ایمانوئل لویناس علیه ناکامی اخلاقیات در جلوگیری از قتل عام انسان
ها به توسل به خشونت، که آن را شکلی  جایی انساندوم، و چه در اندوه پل ریکور از گرایش تقریباً همه

پذیری( است. رویکرد تحلیلی در فلسفۀ  انگارد، نیازمند واکنشی اخلاقی یا عملی )مسئولیتاز شر می
دین، به دلیل امتناع از فرض روابط متقابل میان ذهن و بدن، عقل و احساس، و انتزاعی و انضمامی،  

است.   نبوده  موفق  چندان  زمینه  این  فلسفۀجهتدر  در  اخلاقی  قاره  گیری  تأثیر دین  تحت  که  ای، 
می  در  آن  مرزهای  از  البته  و  می پدیدارشناسی است  این وجوه  گذرد،  درونی  متقابل  روابط  به  کوشد 

شود  ورزی استفاده می گیری، از حالتی فراگیر و تلفیقی برای شناختن و کنش بپردازد. در این نوع جهت
است.  »دیگران«  موقعیت  به  معطوف  مشخصاً  حتی   4که  و  گیاهی،  حیوانی،  انسانی،  موجودات  ما 

»امانت« داریم. جامدات،  نگاه  سالم  را  دیگری  یک،  هر  تا  یکدیگر  ذمۀ  بر  و  هستیم  پروردگار  های 
گر،  مراقبت، نه »تاوان«ی بر سالم بودن ما، که، پاسخی است بر امانت بودنمان. همچنانکه آفرینش

اند. ترویج فرهنگ مراقبت داریهاست، آفریدگان نیز وفادار به عهد امانتضامن سلامت این امانت
ها، و همۀ آفریدگان است؛ زیرا همۀ ما  دیده، که برای همۀ ما انسانهمگانی نه تنها برای افراد آسیب

سورۀ توبه،    128ویژه در آیۀ  در شماری از آیات، به  قرآن کریمما نیازمند مراقبتیم.  ۀ  پذیریم؛ لذا همآسیب
میلتون  5ردمان تاکید دارد. داری او نسبت به مؤمنان و مبه میزان مراقبت پیامبر مهربانی و شدت دوست

 
 ( rasouli@khu.ac.irدانشیار گروه فلسفه، دانشگاه خوارزمی ) 1
 »مسئولیت، بند ناف آفرینش است.«  :ام که گفته بود تعبیر »بند ناف آفرینش« را از پائولا بوبر، همسر مارتین بوبر گرفته 2

"Responsibility is the umbilical cord of creation.” Buber, Martin: The Education of Character. 
In: Between Man and Man, 1951, Pp.123–139 

هِ، قد أحکَمَ مَراهِمَهُ، و ی"طَب  :کندالبلاغه، پیامبر مهربانی را اینچنین توصیف مینهج   108ی  علی )ع( در خطبه 3 ارٌ بِطِبِّ بٌ دَوَّ
عٌ بدَوائهِ مَواضِعَ الغَفلَةِ،  یهِ، مِن قُلوبٍ عُمْ یثُ الحاجَةُ إلَ یضَعُ ذلكَ حیأحمی )أمضی( مَواسِمَهُ،  ، و ألسِنَةٍ بُکْمٍ، مُتَتَبِّ ، و آذانٍ صُمٍّ

 رَةِ. یو مَواطِنَ الحَ 
 1397، مترجم محمد ابراهیم باسط، انتشارات کتاب طه، ای و فلسفه دینفلسفه قارهجوی، مورنی،  4
نْفُسِکُمْ عَزِ  5

َ
مْ حَرِ یزٌ عَلَ ی لَقَدْ جَاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أ  مٌ.ینَ رَءُوفٌ رَحِ یکُمْ بِالْمُؤْمِنِ یصٌ عَلَ ی هِ مَا عَنِتُّ
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نویسندۀ داشتنکتاب    میراف،  دیگری  پروای  مفهوم  فلسفی  تحلیل  مراقبت:  است  1، دربارۀ  معتقد 
مراقبت، دوست داشتن دیگری نیست، محافظت و نگهداری از او نیست، آرزوی خوب برای کسی 

بتوانیم کمک کنیم که  داشتن و دغدغه بهروزی اش را داشتن هم نیست، بلکه مراقبت این است که 
بخشی خودش گام بردارد. ما در این نوشتار، ضمن روشن ساختن موجود مراقبت شونده، در راه تحقق

الهی -پروایی، به موجه ساختن مأموریت »دیگر -مفهوم و مبانی دیگریت و دیگر پیامبران  مراقبتی« 
 خواهیم پرداخت. 

 . اخلاق مراقبت،  دیگریت، ی اقاره یند فلسفۀ، مراقبت، یامبریپ  واژگان اصلی:

 
نشر همان،   1 دیگران داشتن(، مترجم: مریم نصر اصفهانی،  پروای  درباره مراقبت )تحلیل فلسفی مفهوم  میرآف، میلتون، 

1396 
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 های عرفانی از دیدگاه مولوی ی با تجربهونسبت وحی نب
 1رهمحمدجواد رضایی

 
های عرفانی، یکی از موضوعات مهم و پیچیده در فلسفۀ دین و  بحث نسبت میان وحی نبوی و تجربه

عرفان اسلامی است که تأثیر قابل توجهی بر فهم جایگاه پیامبران و فرآیندهای معرفتی در دین دارد.  
الدین محمد دربارۀ نسبت و تمایز میان وحی نبوی و  این مقاله با هدف بررسی و تحلیل آرای جلال 

تفاوتتجربه که چه  این است  تحقیق  تدوین شده است. سوال  باطنی  و  های  نبوی  میان وحی  هایی 
تواند در فهم بهتری از جایگاه ها میتجارب عرفانی از دیدگاه مولوی وجود دارد و چگونه این تفاوت

اصرین را، که به یکسانی ای از معوحی در دین اسلام مؤثر باشد؟ در این راستا ضروری است تفاسیر پاره
دهد  اند، مورد توجه و سنجش قرار گیرد. این پژوهش نشان میهای باطنی قائلوحی نبوی با تجربه

که، برخلاف آن دیدگاه، خود مولوی در این باب، تفاوت بنیادینی میان وحی و مکاشفات عرفانی قائل 
اند، در حالی داند که پیامبران حاملان آناست. او وحی را امری قطعی، معصوم و از جانب خداوند می 

های عرفانی را، در عین ارزشمند و راهگشا بودن، نسبی و خطاپذیر و فاقد قطعیت و جامعیت  که تجربه
تر و تدریجی  اند که زمینۀ درک عمیقای در مسیر سلوک عرفانیداند. این تجارب، گرچه مرحله می

شوند. روش پژوهش مبتنی بر تحلیل ارز وحی پیامبرانه نمی کنند، هرگز جایگزین و هم وحی را فراهم می 
همراه با مرور و نقد ادبیات پژوهشی مرتبط است.   دیوان شمس تبریزی،و    مثنوی معنویمتون اصلی  

ها، اهمیت تفکیک میان و تحلیل تفسیری آندیوان شمس  و  مثنوی  مقاله با ارائه شواهد مستند از ابیات  
عنوان پل ارتباطی میان سازد و نقش مکاشفات را بهاین دو مفهوم را در نظام فکری مولوی برجسته می

دهد. این پژوهش ضمن سنجش آرای مطرح در فهم تلقی مولوی، به انسان و حقیقت وحی نشان می 
کمک   اسلامی  فرهنگ  در  عرفانی  تجربه  و  وحی  چیستی  پیرامون  کلامی  و  فلسفی  مباحث  تعمیق 

 شود.شناسی و تحلیل متون مولوی نمایان می نوآوری مقاله در روش کند و بدین ترتیب، جنبه می
 وحی نبوی، تجارب باطنی، مکاشفات عرفانی. :واژگان اصلی

 
 ( rezaeirah@khu.ac.irدانشیار گروه فلسفه، دانشگاه خوارزمی ) 1
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 امکان یا امتناع وحی در الهیات دئیستی
 2و قاسم رئوفی  1الهام رضوانی مقدم

 
می دئیستی«  الهیات  در  وحی  امتناع  یا  »امکان  بررسی  به  پژوهش  عنوان  این  به  دئیسم،  پردازد. 

محور در الهیات مدرن، با تأکید بر اصولی همچون عدم مداخلۀ الهی پس از خلقت و  رویکردی عقل
پردازد. روش پژوهش حاضر، به  مثابۀ امری ماورایی می بسنده کردن به عقل طبیعی، به طرد وحی به

دئیسم می-شیوۀ تحلیلی آیا  که  آن است  و پرسشِ محوری  تناقض درونی، انتقادی است  بدون  تواند 
فرض نامعتبر  دهد که نفی وحی در دیئیسم مبتنی بر سه پیشها نشان میامکان وحی را نفی کند؟ یافته

دئی خود  در  مطلق  قادر  خدای  تصویر  با  که  خداوند  ارتباطی  قدرت  محدودیت  نخست،  سم  است: 
تواند مکمل عقل در  ناسازگار است. دوم، فرض تعارض ذاتی بین عقل و وحی، در حالی که وحی می 

مداخلهحوزه به  تقلیل وحی  باشد. سوم،  و اخلاق جزئی(  معاد  )مانند  فراعقلی  کنندۀ ای نقضهای 
توان جزئی از نظام حکیمانۀ آفرینش دانست که بدون نقض قوانین قوانین طبیعت، حال آنکه وحی را می 

می محقق  الهیاتی طبیعی  است:  دئیستی  نگاه  در  بنیادین  تناقض  بیانگر چهار  پژوهش،  نتایج  شود. 
اختلاف  حل  در  عقل  )ناتوانی  فلسفی  منفعل(،  موجودی  به  خدا  اخلاقی  )تبدیل  دینی(،  نظرهای 

تبیین منشأ عقل)نسبی از طبیعت( و زبانی )ناتوانی در  بر استنتاج اخلاق  انسانی(. در   گرایی حاکم 
محور(، الگویی منسجم مقابل، الهیات وحیانی با ارائۀ سازوکار »ارتباط حکیمانه« )نه مداخلۀ نقض 

کند. در نتیجه، نه تنها رد وحی در چارچوب دئیسم ناموجه است؛ بلکه از رابطۀ خدا و جهان عرضه می 
تواند گامی به سوی تکامل  پذیرش صورتی از وحی سازگار با عقلانیت طبیعی )مانند وحی عمومی( می 

دهد که دئیسم با نادیده گرفتن نیاز وجودی بشر  این اندیشه باشد. پژوهش حاضر، همچنین نشان می
ماند.  های معنوی انسان ناتوان می ترین دغدغهگویی به مهم به هدایت الهی در امور فراعقلی، از پاسخ

مثابۀ »هدایت عمومی الهی« )مثل ازتعریف وحی بهتواند با بکند که دئیسم می این پژوهش، پیشنهاد می
 پذیرتر دست یابد. نظام طبیعی هدفمند(، به رویکردی انعطاف

 .الهیات دئیستی، امکان وحی، عقل و وحی، مداخله الهی، ارتباط حکیمانه :واژگان اصلی

 
 (rezvani@semnan.ac.irپسادکتری الهیات )تصوف و عرفان اسلامی(، استاد مدعو، دانشگاه سمنان )  1
 (ghasem.raufi@semnan.ac.irدانشجوی دکتری الهیات )تصوف و عرفان اسلامی(، دانشگاه سمنان ) 2
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 ، عقل و سنت در ساختار معرفت دینیقرآننسبت میان 
 1مریم زائری امیرانی 

 
ویژه در تلاقی حیات معنوی خویش با عقلانیت مدرن با آن  داران، بهدر میان مسائل متعددی که دین 

هاست و  اند، چگونگی ایجاد نسبت و پیوندی سازگار میان منابع معرفت دینی از خطیرترینِ آنمواجه
فرض ، عقل و سنت پرداخته است. پیشقرآنرو به بررسی این نسبت در منابع اسلامی، یعنی  مقالۀ پیش

دربارۀ   مسلمانان  و  قرآنعموم  دینی  حجیت  بنابراین  و  است  خداوند  به  آن  مستقیم  استناد   ،
که شناسی آن، منوط است به کشف و فهم مقصود خداوند از آیات. افزون بر این، قرآن، چنانمعرفت

که با دعوت به تفکر و ای منسجم است و ازآنجاییشناساند، یک کتاب و مجموعهخود را به ما می
ارجاع می به قوای معرفتی خویش  را  انسان  آیاتِ خود،  در  تدبر، قابل تعقل  با  نیز  آیات  دهد و همۀ 
پذیری ابتدایی نیست. اعتبار سنت ارجاع به محکمات است، نیازمند امری از بیرون برای اعتبار و فهم 

  قرآن شناختی  ارکرد آن، البته بر اساس رجحان ارزش معرفتشود و کاثبات می  قرآننیز، با اتکا به خود  
نسبت به سنت و با رویکردی انتقادی به مضمون و محتوای روایات، تفصیل و تأویل آیات خواهد بود.  

برد و در این ، از ساحات مختلفِ پیشینی، پسینی و مقارنِ خویش بهره میقرآناما عقل در مواجهه با  
تعقل، توجه به این مهم، ضروری است که فهم معنای حقیقی هر یک از آیات، فقط در جایگاه جزئی  

پذیر خواهد از یک کلِ منسجم و نه گسسته و بیرون از آن و همچنین در چهارچوب محکمات، امکان
 .بود 

 قرآن، عقل، سنت، معرفت دینی. :واژگان اصلی
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 مواجهۀ فارابی با آرمان فهم غیربشری از وحی 
 1مهدی ساعتچی

 
نص اسلامی،  اندیشۀ  تاریخ  بشری در  دخالت  هرگونه  بدون  وحی  فهم  به  رسیدن  آرمان  با  گرایی 

جریانگونهبه قامت  در  گاه  است؛  داده  نشان  را  خود  مختلف  و  های  مجسّمه  و  حشویه  چون  هایی 
مشبهه، و گاه در ردای جماعت اخباریه و اصحاب تفکیک. امروز نیز گروهی ضمن تلاش برای تمایز 

دوره  میان  برآننهادن  کلامی،  مباحث  تطور  سیر  مختلف  دوره های  از  هرچه  دهند  نشان  تا  های  اند 
 های فکر بشری چهرۀ نص را محجوب و معیوب ساخته گیریم انبوهی از فرآوردهنخستین فاصله می 

ها را کنار زده و به آن معصومیت نخستین نص دست  است و از این رو باید تلاش نمود تا این حجاب
اوان شکل فارابی که خود در  به  گیری حوزهیافت.  دارد،  دانشی در سنت اسلامی قرار  های مختلف 

نسبت فهم بشری و وحی پرداخته است. در نظر او این مسئله به بررسی نسبت فهم امر عام و امر خاص  
ای از گردد. شاخصۀ فهم بشری، درک واقعیت از منظری عام است، و معارف وحیانی مجموعهباز می
های متعلق به امور خاص همچون خدا و فرشتگان و پیامبران و جهان دیگر و احکام عملی معیّن  آموزه

است. به باور فارابی، برای بشر به مثابه موجود عاقل، هرگز امر خاص بدون امر عام تعین مفهومی پیدا 
بشری تحقق ندارند. لذا    های وحیانی بدون فهم پیشاوحیانیتوان گفت آموزهکند. از این رو مینمی

کنند، در پی امر معدوم، و غافل از فهم پیشاوحیانی کسانی که آرمان فهم غیربشری از وحی را دنبال می
گرایی، دو خطای اساسی در خصوص نسبت فهم رسد رانۀ بنیادی آرمان نصاند. به نظر میخویش

پیشاوحیانی و وحی است؛ اینکه گمان شود فهم پیشاوحیانی لزوما برابر با فهم ضدوحیانی است؛ و  
نیز اینکه بپنداریم پذیرش فهم پیشاوحیانی لزوما به منزلۀ عدم امکان انطباق فهم بشری و وحی است.  

مسئ به  وحی،  و  عقل  مسئلۀ  تبدیل  با  فهم فارابی  ضرورت  خاص،  امر  و  عام  امر  فهم  نسبت  لۀ 
زند. از این رو به خلاف تصور ی را رقم می های اسلامکند و تقدیر همۀ دانشپیشاوحیانی را اثبات می

کنند که بر اساس شرائط به آوردهای فکر بشری را امور زائد بر معرفت دینی قلمداد می کسانی که ره 
متکلمان تحمیل شده است، بنا بر رأی فارابی باید این همه را ضرورت بالذات اندیشه به امر وحیانی  

 بدانیم که از آن گریزی نیست.
 گرایی، وحی، عقل، فهم پیشاوحیانی، فارابی.نص: واژگان اصلی
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 موسی از نگاه فیلون  نبوّتحکمت و 
 1مریم سالم

 
ای در موسی فیلون به طور ویژهۀ  کند. حکمت که به گفتمی  نبوّتدر نگاه فیلون این حکمت است که  

ظهور یافت ارتباط وثیقی با هجرت و سفر دارد. هجرت از محسوسات به معقولات و سفر از لذایذ  
زودگذر جسمانی برای دستیابی به لذایذ دائمی عقلانی. فیلون در هجرت ابراهیم از اور به حران و از  

دهد چگونه انسان در پرتو مشیت الهی از تمام مظاهر شرک و حران به کنعان به طور نمادین نشان می
شود. حکمت که بالاترین مرتبه انسان کامل است رسیده و با خدا یکی می ۀ  گمراهی گذر کرده و به مرحل

دهد: سفر از آغوش مادر به دربار را آشکارا نشان می  نبوّتاین سفر در زندگی موسی ارتباط حکمت و 
عان و سرانجام سفر از ارض به عرش و فنای کامل در ذات الهی فرعون، سفر از مصر به عربستان و کن

)مرگ رازآلود(؛ هجرت از تمام لذایذ، نعمات و افتخارات فانی دربار فرعونی به سوی حقایق ازلی و 
حدس قوی موسی توانست وی را در حکمت نظری پیشتاز نماید ۀ  لایتغیر عقلانی. هوش سرشار و قو 

تاز و در عین حال با مهار تمام غرایز جسمانی انسانی، در حکمت عملی و کسب فضایل اخلاقی یکه
شود و به مقامی رسد که نه تنها دوست و همراه خدا، که »شبیه خدا« و عین قانون الهی شود، مقامی  
عادل،  و  پارسا  پادشاهی  به  را  موسی  حکمت  است.  نشده  انسانی  هیچ  نصیب  فیلون،  زعم  به  که 

تنها عبرانیان  ی فرمانبردار و پیامبری خاضع و بردبار مبدل کرد تا بتواند نهگذاری خردمند، کاهنقانون
اعصار به سمت سعادت نهایی که همانا خدایی شدن  ۀ  ها را در طول همهم عصرش، بلکه تمام انسان

است رهنمون سازد. از نظر فیلون تمام این چهار مسئولیت موسی با هم مرتبط بوده و در هم تأثیرگذار 
بودند. پادشاه باید خودش قانون زنده و قانون نیز پادشاهی عادل باشد و این زمانی ممکن است که 

گا د به امداد و مشیت الهی باشد، لذا وی  پادشاهِ قانونگذار، علاوه بر آ هی کامل از امور انسانی، مؤیَّ
را به شایسته   کاهنی بزرگ و خدمتگذاری واقعی در بارگاه الهی بود که مراتب اطاعت از اوامر الهی

امکان پذیر نبود.   نبوّتآورد. اما موفقیت در تمام این سه مسئولیت بدون نیروی  ترین وجه به جا می 
گفت آنچه را که خدا به  کرد و می نیرویی که به اذن الهی وی را با دریای بیکران حکمت الهی یکی می 

داد. تمام این چهار نقش، بروز و تجلی حکمتی بود دید آنچه را که خدا به او نشان می گفت و می او می 
 که در اثر اتحاد عقل انسانی موسی با عقل جهانی و لوگوس الهی پدید آمد.  

 .، حکمت، فیلوننبوّتموسی،  واژگان اصلی:
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 نیفلسفۀ د یآن برا یو دستاوردها  ینیمز به تجربۀ دیام جیلیو یدارشناختیکرد پد یرو یبررس 
 1علی سنایی

 
ا بازخوانیدر  به  ابتدا  نوشتار  د  ین  مبان  ین یتجربۀ  پرتو  جیلی و  یفلسف  یدر  میام  نهای پردازیمز  و  تاً  یم 

از مباحث مطرح  یک ینکه یم کرد. با توجه به ایخواه ین بررسیکرد را در فلسفۀ دی ن رویا یدستاوردها 
بر متفکران   یادیر زیتأث  ی نیتنوع تجربۀ دژه کتاب  ی مز به وی است و آثار ج  ینین تجربۀ دیدر فلسفۀ د

ف  ی مز با روش توصیشود. جین متفکر آشکار میا   یهادگاهیمعاصر داشته است، ضرورت تمرکز بر د
افت. ی  ینیه باور دیتوج  یبرا  یراه  ییگرا عتیاست، در عصر غلبۀ طب  یدارشناسیهمدلانه که لازمۀ پد

گاه  یشود که جایجانبه آشکار مبا مطالعۀ همه   یدانند ول یمز میسم را روش غالب جیمعمولًا پراگمات 
کال درك کرد.  یراد  ییگرامثل تجربۀ محض و تجربه  یمید در پرتو مفاهیشۀ او را بایدر اند  ینیتجربۀ د

ا یج با  تمایمز  ب یجاد  گزاره )وجود یز  نوع  دو  معنو   ین  از جریو  مادهی (  نفوذ   یطب   ییگراان  که تحت 
  ی اصل  یریگانه که جهتیگرالیافت، نگرش تقلین رهیکند. بر اساس ایاست، انتقاد م  یشناسعصب

  ی ن را منتفین علم و دیسازنده ب  یوگو را امکان گفتی انجامد زی ت میاست، به جزم  یطب  ییگراماده
توان به نقش عواطف ی ن دارد میمز در فلسفۀ دیج  یدارشناختیکرد پدی که رو  یراتیسازد. از جمله تأثیم

  یانگار ن، کثرتی از د  یستی، دفاع پراگمات ینیسته در تحول بخش دی مان، توجه به تجارب زیدر سازوکار ا 
تعامل    یبرا  ییو ارائۀ الگو   ی نیبخش بودن تجربۀ د، معرفت ینییو تب  یفی ل توصین تقل یز بی، تمایمعرفت

دن به  یو رس  ینید دیضاح عقایمثل ا  ییارهای، بر معیلین تحلین اشاره کرد. از آنجا که فلسفۀ دیعلم و د
و عدم    ینگریخ ی ورزد و با ضعف تاری اصرار م  یو ادلّه عقل  یه بر قواعد صوریت شناخت با تکینیع

انضمام تجارب  به  ا  یتوجه  روبهیدر تحقق  بهمان  مرو است،  اندینظر  که  میشۀ جیرسد  تا  یمز  تواند 
   ن نقصان را برطرف کند.یای ااندازه

 ن.ین، فلسفۀ دید  یدارشناسی، پدنبوّت، ینیمز، تجربۀ دیام جیلی و :واژگان اصلی
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 تبیین وحی برپایۀ سفرهای چهارگانۀ عرفانی
 1الله سوری  روح

 
تجربه میوحی،  رخ  )ع(  پیامبران  برای  تنها  که  است،  رازآلود  برای    دهد. ای  گاهی،  آ این  توصیف 

ای علم اند، بسیار دشوار است. اما تجربۀ وحیانی مانند تجربۀ شهودی، گونهکه آنرا تجربه نکردهکسانی
پیش نوشتار  و  است  می حضوری  وحی  تبیین  به  عرفانی،  چهارگانه  سفرهای  بر  تکیه  با  پردازد. رو 

آورد سفرهای معنوی ایشان است؛  اند و وحی، رهپیامبرانِ دارای کتاب، چهار سفر عرفانی را درنوردیده
که در سفر دوم، به اشراق اسماء نورانی شده و در سفر سوم، این نور را با خود از عوالم بالا به چنان

آورده دستور پایین  قالب  در  نور  این  چهارم،  سفر  در  سپس  توصیهاند.  عملی،  و  های  اخلاقی  های 
شود. گونه الفاظ و عباراتی شایسته، به پیروان )امت( عرضه می نماید و بهباورهای اعتقادی، رخ می 

دهد. حقایق الهی در نفس پیامبر فرود دادی باطنی است که درون نفس پیامبر )ع( روی می وحی، رخ 
گونه  صورت القائات الهی، در »عقل« بهکه در »قلب« به نوردند؛ چنانمراحل نفس او را درمی آمده و  

آیند. قامت واژگانی شایسته در می صورت معانی جزئی و در »خیال« بهمعناهای کلی، در »وهم« به
پردازی نفس ایشان باشد. بل، این بدان معنا نیست که پیامبر، فاعل وحی باشد و وحی، دستاورد خیال 

دهد و نفس الله، رخ میاوست. این قبول، در حالت فناء فیفاعل وحی، خداست و نفس نبیّ قابل  
پیامبر با همه قوای گوناگونش، چون ابزاری در دست خداست، تا پیام هدایت خویش را به بندگان، 

گاهی: گیرنده وحی،  1کم سه برتری بنیادین بر شهودهای معمولی دارد: )وحی دست برساند.   ( ژرفای آ
هستی را  های  ترین ساحتپیامبر )ع( است که در سلوک عملی به بالاترین مقامات دست یافته و ژرف 

گاهی: پیامبر )ع( معصوم است و در سه مقامِ دریافت، نگاه2دریافته است؛ ) داشت و ارائه، ( مصونیت آ
های  جوشند و در بهترین قالبکه حتی واژگان، از دل معانی می از گزند شیطان، در امان است؛ تاجایی

قرا می ممکن،  )ر  هدایت  3گیرند؛  برای  که  است  نکاتی  تنها  وحیانی،  محتوای  محتوایی:  انسجام   )
 ای نازل گشته است.  انسان، سودمند باشد. این محتوا ازسوی خداوند چینش یافته و با سازوکار ویژه

 چیستی وحی، نزول وحی، سفرهای چهارگانه عرفانی. :واژگان اصلی
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گوستین  از ولایت تا نور: بررسی تطبیقی هدایت باطنی نزد طباطبائی و آ
 2الله قربانی و قدرت 1چهرهسینا سیه

 
مسیحیِ   الهیات  در  درونی«  »نور  و  طباطبائی  علامه  اسلامیِ  حکمت  در  ولایی«  »هدایت  مفاهیم 

به  یک  هر  گوستین،  جلوهآ از  بازمینحوی  انسان  معنوی  تجربۀ  در  را  الهی  نورانیت  این های  نمایند. 
پژوهش با طرح این پرسش بنیادی که چگونه دو سنت فکری اسلامی و مسیحی، فرایند رهبری باطنی 

کوشد با روشی توصیفی و تحلیلی، چارچوبی در حوزۀ  کنند، می انسان را از طریق اشراق الهی تبیین می
  نبوّت شناسی هدایت ، فراهم آورد. در اندیشۀ طباطبائی، امامت مقامی فراتر از  شناسی و هستیمعرفت

سوی مطلوب ر ولایت، بهاست که دارندۀ آن »با تصرّف ولایی، سالکان مستعد را درون خود، از طریق نو 
)از جمله تفسیر   قرآن سازد«. این رویکرد، ضمن تأکید بر پیوند با متن  حقیقی و کمال الهی رهنمون می 

گوستین عقل  گونِ امام در جریان هدایت انسانآیات ولایت(، بر نقش واسطه ها تکیه دارد. در مقابل، آ
یابد؛ داند که جز با اشراق و نور درونیِ خداوندی، توان درک معارف ابدی را نمی بشر را ابزاری ناقص می

شود. سیر  بدین معنا که هرگونه فهم دین و نصوص مقدس، در پرتو روشنایی باطنی و ایمان ممکن می 
شناختی هر تحلیل فلسفی مبانی وجودی و معرفت(  1این تحقیق، متشکل از سه گام اصلی است: )

الهی« با تمرکز بر ساختار و کارکرد  (  2یک از دو مفهوم؛ ) تطبیق مفهومیِ »نور ولایت« و »اشراق 
آن )باطنی  و  کل(  3ها؛  متون  پدیدارشناسانۀ  بخشتفسیر  شامل  تفسیر  یدی،  از  علامه المیزان  هایی 

است. چارچوب   4در باب معلمو   3اعترافات هایی از متون عرفانی مسیحی، مانند  طباطبائی و گزیده
مقاله بر استخراج وجوه اشتراک و افتراق این دو رویکرد استوار است، با هدف روشن ساختن نحوۀ 

ای برای تعمیق ها بتواند زمینهرود یافتهتعامل عقل فطری و فیض الهی در ادراک حقیقت. انتظار می
ای در فهم نسبت میان وحی تشریعی، ولایت معنوی و شهود دینی فراهم آورد و افق تازهمباحث میان

های تاریخی و فرهنگی، هر دو  رغم تفاوتدهد که، بهباطنی ارائه دهد. این قلمرو پژوهشی نشان می 
 سنت بر ضرورت نورانیت درون و رابطان غیبی برای هدایت بشر تأکید دارند. 

 هدایت درونی، ولایت باطنی، علامه طباطبائی، اگوستین. واژگان اصلی:

 
 ( sina.siahchehreh79@gmail.comدانشجوی کارشناسی ارشد فلسفه، دانشگاه خوارزمی ) 1
 (qodratullahqorbani@khu.ac.irاستاد گروه فلسفه، دانشگاه خوارزمی ) 2

3 Confessiones 
4 De Magistro 
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بازخوانی آموزۀ قرآنی تسبیح موجودات در پرتو تجارب نزدیک به مرگ و مدلولات آن برای  
یست )اکوتئولوژی( الهیات محیط  ز

 1حیدر شادی 
 

تسبیح  مفهوم  بررسی  طریق  از  مرگ  به  نزدیک  تجارب  و  وحی  تطبیقی  مطالعۀ  به  حاضر  پژوهش 
شود که عنوان حقیقتی فراگیر و همگانی مطرح می، تسبیح موجودات بهقرآنپردازد. در  موجودات می

إِنْ مِنْ شَ  حُ بِحَمْدِهِ وَلَکِنْ لَا تَفْقَهُونَ تَسْبِ یءٍ إِلاَّ  یدرک آن برای انسان عادی ممکن نیست )»وَ حَهُمْ«  یسَبِّ
های نزدیک به مرگ که به مشاهده یا درک  این مقاله، بر اساس تحلیل چند نمونه از تجربه (.  ۴۴اسراء:  

گری در موجودات طبیعی مانند درختان، حیوانات یا حتی ذرات محیط اطراف  نوعی شعور و ستایش
های این افراد و آموزۀ قرآنی تسبیح موجودات تجربه  های میاناند، تلاش دارد تا شباهتخود اشاره کرده

گران از نوعی شعور میان موجودات  دهد که برخی از تجربهرا آشکار کند. نتایج این تطبیق نشان می 
با احساسی سخن گفته اند که کارکردی مشابه با تسبیح تکوینی دارد. همچنین، این تجربیات غالباً 

گاهی محیط همراه بوده از شعور    قرآنیهای عرفانی و  اند که با توصیفعمیق از هماهنگی، نورانیت و آ
هم  می هستی  رویکرد  این  دارند.  را خوانی  پیرامون  جهان  با  نسبت خود  از  انسان  درک  تنها  نه  تواند 

زمینه  بلکه  و دگرگون سازد،  )مخصوصا حیوانات  موجودات  سایر  با  انسان  رابطۀ  بازتعریف  برای  ای 
آ با بحران زیستگیاهان( فراهم  از این رهگذر، در مواجهه  و  الهامورد  بخش نگاهی محیطی مدرن، 
 مدارانه به طبیعت باشد.قدسی و اخلاق
اصلی تجربه  :واژگان  موجودات،  تسبیح  محیطوحی،  الهیات  مرگ،  به  نزدیک  زیست های 

 )اکوتئولوژی( 
 
 

 
 (heydarshadi@gmail.comدکترای فلسفۀ دین، دانشگاه ارفورت، آلمان ) 1
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کید بر اندیشۀ قاضی نعمان  أبا ت نبوت و امامت ختم با آن نسبت و ثی تحد جایگاه تحلیل
 مغربی و شهید مطهری

 1محمدتقی شاکر
 

که  است  اسلامی  کلام  کلیدی  مباحث  از  ث  محدَّ و  نبی  رسول،  جایگاهی  و  مفهومی  تفاوت  بحث 
به روایات و  استناد  با  ر،  شُبَّ از جمله فیاض لاهیجی، فیض کاشانی و سیدعبدالله  متکلمان شیعی، 

 بندیتقسیم   که   دهدمی   نشان  متکلمان،   اند. این پژوهش با بررسی آثارتحلیل های عقلی به آن پرداخته
 گرفته   قرار  استفاده  مورد  امامت  و  رسالت  نبوت،  مراتبسلسله  تبیین برای  ایپایه  مثابۀبه انبیا  چهارگانۀ

  خواب   از  اعم )  وحی  یا  الهام  طریق  از  که   شود می  اطلاق  فردی  به  نبی  بندی،تقسیم  این  اساس  بر.  است
دریافت وحی، مأمور تبلیغ به دیگران   بر   علاوه  رسول   که   حالی  در   دارد،  ارتباط  خداوند  با(  بیداری  یا

ث اما، با وجود شنیدن صدای فرشته بدون رؤیت آن، فاقد جایگاه نبوت تشریعی است و   است. محدَّ
. شود دریافت علوم غیبی و هدایت امت در چارچوب شریعت پیشین تعریف می   ۀنقش او عمدتاً در حوز 

ای برتر معرفی  برخی متکلمان با تفکیک نبی، رسول، ولی و امام، ولایت را باطن نبوت و امامت را مرتبه
تحدمی با  که  )گفتیکنند  می وث  محقق  رؤیت(  بدون  امام  با  فرشته  امامان گوی  نگاه،  این  از  شود. 

به نبوی  ۀمثابمعصوم  علوم  وارثان  ثان،  مکاشفمحدَّ و  الهام  طریق  از  آنان  دانش  و  تکمیل   ۀاند  غیبی 
گاهی اولیای الهی از غیب، و نیز تحلیل  گردد. این دیدگاه بمی ا تأکید قاضی نعمان مغربی بر امکان آ

دهد که  نتایج این تحقیق نشان می.  شود مثابه ارتباطی فراحسی، تقویت میشهید مطهری از وحی به
شیعی راهی برای توجیه    ۀتر از رسالت، در اندیشعنوان جایگاهی فراتر از نبوت عامه اما پایینث، بهیتحد

علم غیب امامان و تداوم هدایت الهی پس از ختم نبوت است. این مفهوم با نفی ادعای نبوت برای 
با اصل خاتمیت، به حفظ جایگاه منحصربهائمه، هم  پیامبر اسلام بهسو  عنوان خاتم الانبیاء می فرد 

های تفسیری آنان را در های تطبیقی میان آرای متکلمان یادشده، اشتراکات و تفاوتانجامد. بررسی
ث و نسبت آن با نبوت و امامت روشن می  سازد و گامی در بازخوانی مبانی کلام امامیه در تعریف محدَّ

 ت.تبیین مرجعیت دینی پس از پیامبر اس
ث، امامت، ختم نبوت، کلام امامیه :اصلیواژگان   .رسول، نبی، محدَّ

 
 ( mt.shaker@yahoo.com)علیه السلام( ) صادق کلام، دانشگاه امام و استادیار گروه فلسفه 1
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 و تجربۀ عرفانی: بازخوانی انتقادی مرزهای معرفتی در سنت عرفانی نبوّت
 1علی شریفی

 
بررس به  حاضر  پ  یپژوهش  تجرب   نبوّتمقام    یانم  یچیدهنسبت  با  پردازدی م  ی عرفان  ۀو  نخست،   .

  یقت با حق   واسطهیو ب  یم مستق  ی،شهود   ۀمواجه  ۀرا به مثاب  «یعرفان  ۀمفهوم »تجرب   ی،انتقاد   یکردیرو
 ی اکتساب  یو باورها  یاست که فراتر از استدلال عقل  یتجربه، معرفت  ین. اکنیم ی م  یفبازتعر  ی واحد هست

فارغ از خاستگاه   یقی،منظر، عارف حق  ین. از اسازدی واحد متصل م  یقرار دارد و سالک را به منبع
دست   یقتمشترک از حق  یبه شهود  -پرست باشد  اگر در ظاهر بت  یحت  -  اشیینیآ   یا  یاییجغراف

  یق دق   یزگذاریراستا، تما  ین( متفاوت است. در ا یتشهود )نوران  ینا   یتهرچند مراتب و شفاف  یابد،یم
»متکلم« و »زاهد« که معرفتشان عمدتاً    ،«ینیگرِ وصال، و »دانشمند د»عارف« به عنوان تجربه  یانم

 یمقاله با تمرکز بر آرا   یناست. ا  یضرور   یبر عمل بدون شهود است، امر  ی مبتن  یا   یاستدلال   ی،حصول 
اسلام  یهاچهره عرفان  ع  ی،چون خرقان  یشاخص  و  روا  القضاتینحلاج  متون  به  استناد  با    یی و 

)مانند اَبدال و اوتاد که   ینبر زم  یاله  یایو وجود مستمر اول  «ینیتکو   یت( در باب »ولایو سن  یعی)ش
نسبت معرفت  ( 1): دهدی پاسخ م یها قطب عالم امکان قرار دارد(، به چهار پرسش محور در رأس آن

 ی مرزها(  3)  یابد؟ی دست م  یوح  یباطن   یقعارف به همان حقا  یاآ(  2)  یست؟چ  یانیو وح  یعرفان
با    گریزانین د  یآشت   یبرا  یریمس  تواندیعرفان چگونه م(  4)و عارف کجاست؟    ینب  یشناختمعرفت

امکان وصول   ییدضمن تأ  یل،که سنت عرفان اص   دهدی پژوهش نشان م  هاییافته  ید؟بگشا  یند  یقتحق
قائل است.   یعیتشر  نبوّتو    یت ولا   یانم  یادینبن  یزیهمواره تما  ،«ی»ول   یمراتب شهود برا  ینبه بالاتر

  یک شر  یتو خاتم  یعاما هرگز در مقام تشر  ید،نائل آ  ینتا به باطن د  داردیگام برم  ینب  یرعارف در مس
 .یستاو ن

اصلی عرفانی،    :واژگان  معرفت نبوّتتجربۀ  وحی،  حلاج،  ،  خرقانی،  فراسنتی،  عرفان  شناسی، 
 القضات.عین

 
 (sharifiali@gmail.comکارشناسی ارشد مدیریت فرهنگی، نویسندۀ مستقل ) 1
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یابی »علل اربعۀ« فرآیندهای ایجاد و ابلاغ وحی قرآنی  میوۀ نَرُسته بر شاخ؟ باز
 1اله شفیعی سیّد روح

 
دانند، امّا برخی نواندیشان را دارای منشأ الهی می   قرآنیکه فیلسوفان و متکلّمان مسلمان وحی  بااین

انتساب وحی   مهمّ   قرآنیمعتقدند  از  یکی  در  است.  مواجه  متافیزیکی  اشکالاتی  با  ترین  به خداوند 
دانند و، با تأکید  معنی انقطاع سلسلۀ علل و وسایط در پدیدۀ وحی می ها، ایشان چنین باوری را بهنمونه

به شخص پیامبر)ص(    قرآنها، چاره را در انتساب  بر قرارداشتن خداوند در طول علل و نه عرض آن
این منظر، نسبتمی از  پیامبر)ص( مانند آن است که فرد رویِش  جویَند.  نه  دادن وحی به خداوند و 

های آن در این میان را نادیده بگیرد.  ای را مستقیماً به خداوند نسبت دهد و نقش درخت و شاخهمیوه
با پیوستگی سلسلۀ علل آن منافات دارد. در مقام سنجش   قرآنیبودن وحی  ، گویی باور به الهیسانبدین

یعنی و ارزیابی، گفتار حاضر نخست خاطرنشان می یادشده دو فرآیند متفاوت،  سازد که در اشکال 
وحی   »ابلاغ«  و  شدهقرآنی»ایجاد«  خلط  هم  با  یک ،  از  فرآیند  دو  این  راستا،  همین  در  دیگر اند. 

ها شوند. در فرآیند ایجاد وحی، خداوند، واجتفکیک، و سرانجام »علل اربعه« در هر کدام برشمرده می 
ترتیب در جایگاه های آن، به، و سرانجام معنی عبارتقرآن، سبک بیانی  قرآنهای واژگان  خوانو هم 

ترتیب از آنِ  ها بهین جایگاهعلّت فاعلی، مادّی، صوری، و غایی قرار دارند. در فرآیند ابلاغ وحی نیز ا
  قرآنی ای از قبیل فرشتۀ وحی و شخص پیامبر)ص(، واژگان و معانیِ  خداوند، سازوکارهای ملکوتی

پایۀ این تحلیل، انقطاعی در سلسلۀ علل وحی    قرآن ایجادشده، و واکنش آدمیان در قبال   است. بر 
شود و، در نتیجه، اشکال یادشده بر باور رایج در سنّت اسلامی وارد نیست. به نظر  قرآنی دیده نمی 

می می پدید  هنگامی  تنها  یادشده  اشکال  هم رسد  را،  خدا  فرد  که  فاعلی  آید  علّت  مشّائیان،  چون 
 رایج در میان ایشان با عنوان »عقول مجرّده« را پذیرا نباشد. ۀ حال نظریّ غیرمباشر بداند و درعین

   ، علّت فاعلی، علّت مادّی، علّت صوری، علّت غایی.قرآنیوحی  :واژگان اصلی
 

 
 ( seyyedruhollahshafii@khu.ac.irاستادیار علوم قرآن و حدیث، دانشگاه خوارزمی ) 1
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 بازخوانی مفهوم »برزخ« در الهیات کاتولیک و نقش آن در اقتصاد قرون وسطی
 1محمدرضا شمشیری 

 
ای اخروی و متافیزیکی  مفهوم »برزخ« در الهیات کاتولیک، برخلاف تصور رایج که آن را صرفاً آموزه

ویژه اقتصادی بوده است. پندارد، در بستر تاریخی خود واجد کارکردهایی اجتماعی، سیاسی و بهمی
تحلیلی در پی آن است که با بازخوانی این آموزه، نشان دهد چگونه  -این مقاله با رویکردی توصیفی 

نه  نجاتبرزخ  نظام  چارچوب  در  و  تنها  مؤمنان  اقتصادی  رفتارهای  تنظیم  در  بلکه  کلیسا،  شناسی 
آن   پژوهش  این  پرسش اصلی  کرده است.  ایفا  فعالی  نهادی جامعه قرون وسطی نقش  ساختارهای 

اقتصادی   گیری و تحول نهادها و مناسباتاست که مفهوم برزخ در الهیات کاتولیک چگونه در شکل
نیز  فرعی  محور  چند  بررسی  به  مقاله  پرسش،  این  به  پاسخ  در  است؟  بوده  تأثیرگذار  وسطی  قرون 

آموزمی تأثیر  تحلیل  نخست،  خرید   ۀپردازد:  همچون  مؤمنان،  فردی  اقتصادی  رفتارهای  بر  برزخ 
نامه، وقف اموال، پرداخت نذورات و صدقات به منظور کاهش رنج برزخی؛ دوم، واکاوی نقش آمرزش

نهادینه  در  بهرهکلیسا  و  آموزه  این  مشروعسازی  برای  آن  از  معنوی  گیری  و  اقتصادی  قدرت  سازی 
نهادهایی چون صلح بازار آمرزشها، اخوتنامهخویش از طریق  ها؛ سوم، نامههای دعای جمعی و 

بوده است، با توجه  ارزیابی انتقادی این دیدگاه که برزخ تنها ابزاری برای تحکیم ساختار قدرت کلیسا  
شناختی این باور. این پژوهش با تکیه بر منابع تاریخی،  روان-های دینی مردم و ابعاد معنویبه تجربه

ای مضاعف گونهتوانند بههایی همچون برزخ میکند نشان دهد که آموزهالهیاتی و اقتصادی، تلاش می
عنوان منبعی برای امید به رهایی و تطهیر اخروی، و از سوی  سو بهدر زندگی مؤمنان عمل کنند: از یک 

مثابۀ ابزاری نهادی برای مدیریت ترس، هدایت رفتار اقتصادی و تقویت اقتدار کلیسا. تحلیل دیگر به
گشاید و امکان ای دین، جامعه و اقتصاد میرشتههایی تازه در مطالعات میانانتقادی این پیوند، افق

 آورد. یاتی و ساختارهای مادی را فراهم می تأملی مجدد بر نسبت مفاهیم اله
 . نامه: برزخ،الهیات کاتولیک، اقتصاد دینی،قرون وسطی، آمرزشواژگان اصلی

 

 
 ( shamshirimr@gmail.comدانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه آزاد اسلامی واحد اصفهان )خوراسگان( ) 1
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یبایی  شناسی الهیاتی فون بالتازارتجلی وحی در زبان تصویر: تحلیل سینمای دینی بر پایۀ ز
 1رامتین شهبازی 

 
آمیزند: امر قدسی  بازنمایی لحظۀ وحی در سینمای دینی، جایی است که دو ساحَت متقابل در هم می 

ناپیدایی است و رسانه  ذاتاً از جنس غیاب، راز و  بر ظهور، که  بنیان آن  ای تصویری مانند سینما که 
های نظری در پیوند میان  ترین چالشحضور و نمایاندن استوار است. این تقابل بنیادین یکی از مهم 

دهد؛ چالشی که در بطن خود مسئلۀ بازنمایی امر نادیدنی را در قالب تصویر  الهیات و هنر را شکل می 
ای متعالی  مثابۀ لحظهآنکه از جوهرۀ قدسی آن کاسته شود. تجربۀ وحی پیامبران، بهکند، بیمطرح می

آفرینی شده و همواره با مسئلۀ مرز میان  های گوناگون بازو سرشار از راز الهی، در بستر سینما به شکل
شناسی الهیاتی هانس اورس فون بالتازار ایمان و تصویر درگیر بوده است. در این زمینه، نظریۀ زیبایی

ای تواند چارچوبی مفهومی برای تحلیل این تجربه فراهم آورد. بالتازار، زیبایی را نه صرفاً تجربهمی
داند و سه مؤلفۀ شکوه، تناسب و اشراق را برای این  حسی، بلکه درگاهی برای شهود حقیقت الهی می 

شمارد. بر اساس این بنیان نظری، پرسش اساسی این است که سینما چگونه توانسته تجربه اساسی می
ها چه نسبتی با چارچوب است تجربۀ وحی پیامبران را در قالب تصویر بازنمایی کند؟ و این بازنمایی

های اتی بالتازار دارند؟ هدف تحقیق، تبیین ظرفیت سینما برای تصویر کردن تجربهشناسی الهی زیبایی
شناختی الهیاتی است. روش تحقیق ها با اصول زیباییخوانی این بازنماییقدسی و ارزیابی میزان هم 

تحلیلی است و بر تحلیل محتوای سه فیلم دینی تمرکز دارد: الرسالة )مصطفی عقاد(،  -کیفی و توصیفی 
دهد که سینما از  ها نشان میمریم مقدس )شهریار بحرانی( و ده فرمان )سیسیل ب. دومیل(. یافته

هایی مانند سکوت، نورپردازی ، موسیقی و حذف نمایش مستقیم از حضور گیری از مؤلفهطریق بهره
ین پژوهش  ای بصری از شکوه، اشراق و راز قدسی را برای مخاطب ممکن سازد. اتواند تجربهالهی، می

زیبایی میان  پیوند  زمینه با  دینی،  سینمای  مطالعات  و  الهیاتی  میشناسی  فراهم  درک ای  برای  سازد 
های پیشین ای تصویری؛ رویکردی که کمتر در تحلیلتری از امکان تجلی امر قدسی در رسانهعمیق

 گشاید.ای تازه به خوانش معنوی آثار دینی در سینما میبدان پرداخته شده و دریچه
شناسی الهیاتی، امر بازنمایی وحی، سینمای دینی، هانس اورس فون بالتازار، زیباییواژگان اصلی:  

 .قدسی

 
 (ramtin.shahbazi@soore.ac.irالمللی سوره، )استادیار گروه سینما، دانشکدۀ هنر دانشگاه بین 1
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 نبوّتمندی وحی و نهاد بدن
 1مسعود صادقی 

 
واسطۀ این  مند است، و به ای بدنمند است؛ یعنی تجربۀ سوژهمدعای این گفتار این است که وحی بدن 

ش یهای مناسکی و شعائری پیوند دارد و از سوی دیگر درون نهاد از پمندی از یک سو با ورزه بدن
مندی را در مورد همۀ تجارب دینی، عرفانی و معنوی یابد. ادعای بدنمعنا و پذیرش می   نبوّتموجود  

میبه کلی  بهطور  غالباً  تجارب  سنخ  این  تحقق  و  برانگیختن  دانست.  صادق  ورزهتوان  های واسطۀ 
پذیر ساخته است. بنابراین این تجارب  مندی سوژۀ تجربه آن را امکانشعائری و مناسکی است که بدن

به بدننه  بهرغم  بلکه  تجربه  سوژۀ  بدنمندی  اواسطه  تجربه  صاحب  میمندی  از تفاق  غفلت  افتد. 
آوری شرایط و مقدمات این تجارب ناشی از دو مندی وحی و تجارب عرفانی و از چگونگی فراهم بدن

ها )جنبه و بُعد فرض است: یکی کاملًا روحانی بودن این تجارب و امری صرفاً مربوط به روح بودن آن
ها به اراده و  بدنی نداشتن(، و دیگری کاملًا منفعلانه بودن این تجارب و وابسته بودن وقوع و تحقق آن

توان تردید و مناقشه کرد.  خواست یک نیرو یا امر روحانی/الهی بیرونی. در هر دو این مفروضات می
کند  طور کلی، درون نهادی که این نقش را معنا می ادعای دریافت وحی، و تجارب دینی و عرفانی به

هایی با کارکردهایی خاص  عنوان نقشدیدۀ رسول/نبی و شَمَن بهای بین پشود. شاید مقایسهپذیرفته می
سه یتر کند. این مقارا روشن   نبوّتدرون نهادها/ساختارهای جوامع خاص خود وابستگی وحی به نهاد  

هایی برای نشان دادن اقتباس و ارتباط، بلکه برای فهم بهتر وجوی قراین و قرابتمنظور جستنه به 
سه کردن پیامبری با شمنیسم، توجه به  ینقش و نهاد بودن این دو پدیده در دو جامعه متفاوت است. مقا 

های شمنیسم و پیامبری و پذیرش و قبول امبران، گونهیها و پهای حضور و تصویر پراکندگی شمنمحل
های مکانی و زمانی و فرهنگی ها امکان فاصله گرفتن از پیامبری و فهم محدودیتاجتماعی این نفش

 کند. پدیده را فراهم می این
 ، رسول/نبی، شَمَن.نبوّتمندی، تجربۀ دینی، نهاد بدن: واژگان اصلی

 
 (masoudsadeghi@ut.ac.irاستادیار گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی، دانشگاه تهران ) 1
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 شده آمریکا(مکاشفۀ الهی در الهیات نظام مند مسیحی )با تأکید بر کلیسای اصلاح
 1سیدمحمدحسن صالح 

 
کوشد با ارجاع مند یا الهیات سیستماتیک گفتمان غالب مسیحیان انجیلی است که میالهیات نظام

می الهیات  این  دهد.  توضیح  را  دین  مقدس  کتاب  به  از  انحصاری  فارغ  و  اصیل  خوانشی  با  کوشد 
بندی منظم از متن مقدس را ارائه دهد. این الهیات در قرن های معاصر نوعی صورتها و داوریارزش

شده در اروپا و آمریکای شمالی از اخیر دیدگاه های مختلفی را پوشش داده است که کلیسای اصلاح
آن کتابخانهجملۀ  روش  و  کلامی  رهیافتی  با  است  کوشیده  مقاله  این  است.  انواع ها  و  چیستی  ای 

اصلاح کلیسای  در  را  بهمکاشفه  شمالی  آمریکای  چ شده  رابرت  نظریات  بر  تأکید  با  ارلز خصوص 
واکاوی کند. بر اساس نتایج به دست آمده، این الهیات معتقد است بر خلاف شبهات مربوط  2اسپرول
بودگی خداوند، او خود را آشکار ساخته است و لذا امکان شناخت خداوند وجود دارد. این به پنهان

گیرد؛ یعنی عملی که خداوند به وسیلۀ آن خود را مکشوف کرده  شناخت از طریق مکاشفه صورت می
شناساند. مکاشفۀ الهی به دوگونه عام و خاص رخ داده است. مکاشفۀ عام الهی از و به مخلوقات می

های صاحب شعور قابل درک است. مکاشفۀ عمومی اگرچه  طریق طبیعت و وجدان برای تمامی انسان
هایی نیز هست، از جمله اینکه برای نجات انسان کافی های مثبتی دارد اما دارای محدودیتویژگی

مند، ظامماند. لذا در الهیات ننیست و صرفاً در حد مشوّق و انگیزۀ برای توجه مکاشفات دیگر باقی می 
ها واسطۀ آنشود؛ یعنی اعمالی که خداوند بهدر کنار مکاشفۀ عام الهی، مکاشفۀ خاص نیز مطرح می

تواند سازد. این مکاشفۀ خاص می ای مخصوص مکشوف میهایی خاص و برای عدهخود را در زمان
الهی  مکاشفۀ خاص  از مصادیق  یکی  معجزات  متجسد عرضه شود.  و  مکتوب  به صورت شفاهی، 

نمایان که  همچنین  است،  خداست.  قدرت  و  حضور  پیشنبوّتگر  و  هم گوییها  خاص  افراد  های 
ترین مکاشفۀ خاص الهی از نگاه این ترین و اساسیمصداقی از این مکاشفۀ است. با این حال، مهم 

ح  واسطۀ آن وجود خدا و هم چنین ارادۀ او در مسیالهیات، مکاشفۀ خدا در عیسی مسیح است که به 
 متجلی شد. 

 مند، الهیات کالونی، مکاشفه، تجسد، طبیعت.: الهیات نظامواژگان اصلی

 
 ( m.hasansaleh@alzahra.ac.irاستادیار گروه ادیان وعرفان، دانشکده الهیات، دانشگاه الزهرا )س(، تهران )  1

2 R.C.Sproul 
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 وحی خاص  مقام خاتمیت 
 1طاهره صالحی  

 
آیۀ   با انسان منحصر در سه طریق، این  51بر اساس  گونه مشخص شده سورۀ شوری، تکلم خداوند 

رْسِلَ رَسُولًا. خداوند با انسان گاهی به طریق وحی، گاهی از پس پرده یا، مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ،  یوَحْ   است:
وْحَ و زمانی از طریق ارسال رسول تکلم می

َ
مْرِنا«، ینا إِلَ یکند. عبارت آیۀ بعدی »کَذلِکَ أ

َ
کَ رُوحاً مِنْ أ

می  اشاره  وحی  از  نوعی  تعبیر  به  اختصاصی«  به »وحی  آن  از  و  است  خاتمیت  مقام  که خاص  کند 
شود. وحی خداوند متعال بر خاتم انبیاء عبارت از این است که خدا روح را از عالم امر بر او نازل  می

ی دارد. این روح، اکمل مراتب روحی و جامع کمالات  کرده و این »روح امری« بر تمام ارواح دیگر برتر
به از  انبیاء است؛  نیست.  انبیاء متصور  از خاتم  و افضل  امکان، موجودی اشرف  طوری که در عالم 

  نبوّت حضرت آدم )ع( هیچیک از فرستادگان الهی دارای این روح نبودند. بر اساس همین آیه، شأن  
خاتم، اخذ علم از مبدأ وجود است. همچنین در سورۀ مبارکه النجم به رمزی از این تعلیم الهی در آیۀ  

مَهُ شَدِ  در ادامه    الْقُوی« از اسماء حسنای الهیه است. دَ یاشاره شده است که در آن »شَدِ   د اُلْقُوَی«ی»عَلَّ
می  دریافت  مبدأ وجود  از  را  علم  تمام حقایق  نبی خاتم  که  مقامی  عْلهمین سوره، 

َ
فُق اِلْْ

ُ
»أ ی« کند، 

نامیده شده که نهایت مقام روح، مقام فناء و حقیقت احمدیه است. بدین ترتیب نبی خاتم، واسطۀ 
ها توسط »رَحمهٌ لِلعالَمین« که واسطه بین های وجودی است و هدایت انسانابلاغ وحی به تمام نظام

مبدأ وجود و موجودات است، از جمله کارکردهای چنین علمی است. این همان وجه الهی نبی خاتم  
های است که از آن با عنوان »رَحمهٌ لِلعالَمین« در قرآن یاد شده است. سوال اصلی این پژوهش، ویژگی

 پردازد.تحلیلی به پاسخ آن می-وحی اختصاصی خاتم انبیاء است که با روش توصیفی 
 وحی اختصاصی، روح امری، خاتمیت : واژگان اصلی

 

 
 ( tsalehi@gmail.com.961مدرس گروه حکمت و فلسفه اسلامی، دانشگاه الزهرا )س( ) 1
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 صفات نبی از نظر ملاصدرا
 2و سیدمحمدمهدی طباطبایی  1سیدمحمدحسین طباطبایی 

 
شخص نبی از نظر ملاصدرا حاکم و رئیس اول جامعۀ مدنی است. بنابراین نبی باید دارای صفات، خصایص  

سوی مدینۀ فاضله، هدایت و رهنمود کند و آن را از اجماع  و اخلاق نیکو باشد، تا بتواند جامعۀ مدنی را به
آثار خویش، صفت انسانی بدور سازد. ملاصدرا در  امیال  نبی و حاکم  فساد و  فرد  برای  های مختلفی را 

داند.  گانۀ عقلیه، نفسیه و حسیه میرا مشتمل بر خصایص و انوار سه  نبوّتجامعه بیان کرده است. او گوهر  
از نظر ملاصدرا نفس ناطقهِ حاکم اول و شخص پیامبر در خصلت نخستین، از حیث قوۀ نظریه با عقل کلی 

تواند عالم  ، فرد نبی با قوۀ متخلیه و با چشم باطنی خود مییابد. در خصلت دومو روح اعظم اتحاد کلی می
غیب و ملکوت را مشاهده کند. خصلت سوم شخص نبی مربوط به قوۀ عملی و قوای تحریکیۀ اوست،  

گانۀ عقلی، نفسی ن شخص نبی جامع کمالات اولیه و خصایص سهیمانند آنچه در معجزات انبیا است. بنابرا
و حسی است و چنین انسانی در اکمل مراتب انسانیت و در اعلی درجه سعادت و کمال است. ملاصدرا  

دارد که این  شمارد و بیان میای را برای شخص پیامبر برمیگانههمچنین کمالات ثانویه و صفات دوازده
ذکر شده هستند و فرد نبی و حاکم جامعه ناچارا باید این صفات   گانۀاوصاف، همگی از لوازمِ خصایص سه

دارد که ممکن نیست شخص نبی، چنین باشد مگر نحو فطری و ذاتی دارا باشد. او بیان می گانه را بهوازدهد
اینکه دوازده خصلت و صفتِ فهم و درک نیکو، حافظه قوی، طبیعت سالم و قوی الاعضا، زبان فصیح و  
بلیغ، دوستدار علم و حکمت، حریص نبودن بر امیال نفسانی، صاحب عظمت نفس و محب شرافت، رئوف  

جت در مناجات با خدا، و آسانگیر در دعوت به عدل و  و مهربان، شجاع، جواد و بخشنده، سرور و به
سختگیر در دعوت به ظلم، در او جمع و مفطور گردد. بنابراین سوال اصلی ما در این مقاله، چگونگی تبیین  

توان بیان داشت که در باب صفات  می  گانۀ نبی از منظر ملاصدرا است.گانه و صفات دوازدهخصایص سه
گانۀ نبی از نظر ملاصدرا تحقیقی صورت نگرفته و این مقاله، پژوهشی نوآورانه در این زمینه محسوب دوازده

 گردد. می
 گانه، ملاصدرا.گانه، خصایص سهنبی، صفات دوازدهواژگان اصلی: 

 
بهشتی  1 شهید  دانشگاه  اسلامی،  کلام  و  فلسفه  ارشد  کارشناسی  دانشجوی 
(mohammadhosein.tabatabaee1379@gmail.com ) 
بهشتی  2 شهید  دانشگاه  اسلامی،  کلام  و  فلسفه  ارشد  کارشناسی  دانشجوی 
(tabatabaee.smohammadmahdi2000@gmail.com ) 
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 مثابۀ گواهی در رویکرد الحادی محمد ابن زکریای رازیپذیرش وحی به 
 1فردکاظم طیّبی

 
دانسته است. آثاری  اعتقاد نداشته و آن را عقلانی نمی   نبوّت؟(، به  320-251محمد ابن زکریای رازی )

های مخالفانش  هایی از آنها در ردّیهقول که او این رأی خود را در آنها تشریح کرده از میان رفته، فقط نقل
ها به رازی تردیدی نیست، نه تنها  باقی مانده است. از طرف دیگر، در آثاری که در صحت انتساب آن

اند خبری نیست، بلکه فرازهایی وجود دارد که  های تندی که مخالفان نقل کرده از حملات و استدلال 
ای اتّخاذ کرده است. در این مقاله، ابتدا با کنار  طور کلّی شرایع دینی موضع میانهو به  نبوّتاو نسبت به  

ای مخالفت با دهم که الحاد او در معنالانتساب به وی نشان میهم قرار دادن شواهدی از آثار قطعی
گیری ، یک موضعنبوّتگیری رازی دربارۀ  بسیار محتمل است سپس، نشان خواهم داد که موضع  نبوّت

جزمی   نبوّتگرایانه، و مبتنی بر عقل خودفرمانروا است و از این رو نه تنها رویکردش در ردّ  کاملًا عقل
به عنوان یکی از منابع محتمل کسب معرفت غفلت ننموده    نبوّتگاه از در نظر گرفتن  نیست، بلکه هیچ

عنوان را تنها به  نبوّتکنم تا نشان دهم که از میان انواع منابع معرفتی، رازی  است. در پایان، تلاش می
وسیلۀ قرائنی از منابع  گواهی پذیرفته و از آنجائی که که شرط معرفت بودن یک گواهی، تأیید و تقویت به

عنوان یک گواهیِ معرفتیِ محتمل و یافته، در دیدگاه وی، نبوبت بهدیگر است و او چنین قرائنی را ن
رغم  عنوان مثال، رازی، بهگاه نادیده انگاشته نشده است. بهیک فرضیۀ ضعیف شناخته شده، امّا هیچ

های  عنوان یکی از راهبه تعمّق در شریعت، به  سیرة الفلسفیهاش، در کتاب  گرایانهگرایی درماناخلاق
دریافت و درک، توجّه کرده و معتقدان به شرایع را به شرط یافتن حجّیت در گواهی وحی، در عمل به  

داند. بنابراین، نظریۀ این تحقیق این است که محمد بن زکریای رازی قطعاً منکر های آن محق میآموزه
ت، صرفاً در حد عنوان یکی از منابع معرف اندیشی، وحی را بهبوده امّا به دور از جذمیت و دگم   نبوّت

 گواهی، در نظر گرفته است. 
 ، وحی، گواهی.نبوّتالحاد، : واژگان اصلی

 
 

 
 ( k.tayyebifard@gmail.com، دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات تهران )ۀ تطبیقیدانشجوی دکتری فلسف 1



   67|  المللی »فلسفۀ دین معاصر«همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات 

 فصوص الحکم شناسی وحی در هستی
 1زاده  مهدی عباس

 
شناسی  شناسی وحی و معرفتکم دارای دو بخش اساسی است: هستینگاه فلسفی به »وحی«، دست

شناسی وحی، نگرد و معرفتشناسی وحی به این پدیده از جهت واقعیت و هستیِ آن می وحی. هستی
)منسوب به فصوص الحكم  پردازد. رسالۀ  گری و توجیه معرفتیِ آن می به این پدیده از حیث حکایت

شناسی،  عرفانی است که حاوی مباحث مختلفی از جمله علم النفس، معرفت-فارابی(، متنی فلسفی
،  نبوّت باشد. این رساله، همچنین، با ارائه تبیینی فلسفی از  الهیات بالمعنی الْخص و عرفان نظری می

اسی  شنرخداد وحی را از حیث واقعیت و هستیِ آن مورد بررسی قرار داده و باب مهمی در »هستی
واجد برترین مرتبۀ   -که در مرتبۀ »نفس قدسی« قرار دارد-وحی« گشوده است. در این رساله، پیامبر 

زیرا می  به ادراك شهودی است؛  را هم  لوح محفوظ )علم  تواند معارف حقیقی  ناحیۀ  از  نحو مستقیم 
دارد، و هم از مجرای وحی )به معنای خاص آن( که عمدتاً با وساطت فرشته صورت الهی( دریافت  

ای  حقیقی )وجود نفسی( و جنبه  بندد. اما ذات فرشته، دارای دو جنبه یا دو نحوۀ وجود است: جنبۀمی
ها )وجود اضافی(. وجود نفسیِ فرشته، مربوط عالَم امر و مجردات تام است، پس در قیاس با انسان

اند بر حواس پیامبر ظاهر  تو فاقد جسم و اعراض مادی است و هیچ صورت یا شکلی ندارد و لذا نمی
تواند دیدار معنوی با او داشته باشد و اینگونه وحی را دریافت یو بارز شود؛ هرچند نفس قدسیِ پیامبر م

واسطه همین ذات یا امبر است. فرشته بهیپ  یکند. لیکن وجود اضافیِ فرشته، دارای ظهور و بروز برا
ن جذب  ی عالَم بر  یامبر به سو ی دا کند. در چنین وضعیتی، حواس پیتواند بر پیامبر »تمثل« پی وجود م

ابد و گفتار فرشته در قالب  ییتش تمثل میاو بر حسب تحمل و ظرف  یاز فرشته برا  یشود و صورتیم
دهد.  یرخ م  -که از جمله حواس باطنی است-له« پیامبر  یشود. چنین تمثلی، در »متخ ی ده میشن  یوح

 ی نبوی از ناحیۀ فرشته به دو شیوه است: بدون تمثل فرشته و با تمثل فرشته. اوّل   یافت وحی بنابراین، در
 ست.یاینگونه ن یاست، اما دوم یتر است؛ چه اینکه یکسره دور از عادات بشرثقیل

 ، وحی، نفس قدسی، فرشته، تمثل، متخیله.نبوّت  :واژگان اصلی

 
 ( dr.abbaszadeh@iict.ac.irشناسی، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی )استاد گروه معرفت 1
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 بررسی جنبۀ هنری رخداد وحیانی و امکان رخداد وحیانیت در هنر از منظر پل تیلیش
 1مهدی عباسی

 
تیلیش،   تعیین  دانالهیپل  الوهی  امر  با  انسان  مواجهۀ  نحوۀ  بود  معتقد  کنندۀ  اگزیستانسیالیست، 

گرفته از هایدگر، نه پرسش از هستی تعبیری وامسرنوشت این مواجهه است. نزد او پرسش از خداوند به 
ها( بلکه پرسش از خود وجود است. بنابراین و نیستی یک موجود در میان موجودات )ولو ورای همۀ آن

مثابۀ رخداد انتقال پیام عادی، اونتیک و گزارش از موجود در مطابقت  خصلت وحی نیز در صورتی که به
پذیر است و نه گویای حقیقت امر وحیانی. او در فرازهایی متعدد از آثارش، با جهان خارج باشد، نه فهم 

ی مختلف، از ایدۀ خیر  هایداند که در تاریخ فلسفه ناممسئلۀ دین توحیدی را مسئلۀ امر نامشروطی می 
گاثون، جوهر کلی، روح مطلق، امر واپسین و نهایی و... گرفته است. در مقابل، شرک در تلاش  تا آ

بخشی به تعینات مادی رویداد  هایی از جنس تقدسبرای بازگشت و نفوذ به این توحید ناب با حربه
ای فلسفی و ذاتی  ای زمانی که از جنبه وحی است. نزد او نهایی بودن وحی به عیسی مسیح نه از جنبه 

شود. عیسی با عبور از جنبۀ های پیش و پس از او را نیز شامل میاست، که به این معنی تمام وحی 
شود، اما شرک با تلاش برای نفوذ دوباره  مادی و هویت متشخص دنیوی خویش است که مسیح می

در الوهیت شریک کند و به این معنی    کوشد که شخص او در جایگاه یک فرد انسانی را به توحید می 
کوشد تفسیری بدیع از امر نامشروط را به امر مشروط بدل سازد. تیلیش برای مقابله با این رویکرد می 

اند به دست دهد. تفسیری که با ایجاد  معنای نمادهای دینی که همانا بخشی مهم از زبان امر وحیانی 
گری صرف برای دلالت بر امر خارجی،  مثابۀ نشانشود، و نشانه را بهتمایز میان نشانه و نماد بنیاد می

 کند که کند. ذیل این تحلیل، تیلیش ادعا میعنوان مشارک در تولید معنای امر معرفی می و نماد را به
به نقشی  بیستم  قرن  در  وجه  ادبیات خصوصاً  این  از  وحیانی  و  الوهی  امر  معانی  نمادگذاری  در  سزا 

هایی صرف فروکاهد. خواهد متون دینی را به استعارهشته است، اما در عین حال نمیاگزیستانسیال دا
کوشم به چگونگی مساهمت او در این مهم اشاره کنم، و دلایل نوآورانه بودن این رویکرد در این مقاله می 
 تعین را توضیح دهم. های جزمی یا تفاسیر بینسبت به روش
 پل تیلیش، الهیات سیستماتیک، اگزیستانسیالیسم. واژگان اصلی:
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شناختی وحی در شریعت اسلام و واقع گرایی خداباورانۀ ایمانی توماس  مقایسۀ روش معرفت
کویناس در مسیحیت   آ

 1وحید عزیزی

 
ای داشته و در آن به موضوع ایمان گروی در اندیشۀ بشری دامنۀ گسترده در همۀ ادوار تاریخ، سنّت ایمان

کویناس، ایمان را اطمینان نظری به  دینی و ایمان خارج از گسترۀ شریعت پرداخته شده است. قدّیس آ
معرفت  مدل  در  است.  کرده  تعریف  دارد  که خدا وجود  نهایی این  متعلّق  کویناس،  آ ایمانی  شناختی 

گیری ای یعنی خداوند است و تعهّد همراه با عشق و جهتایمان، واقعیّتِ نخستین نامرکّب و غیرگزاره 
نجات اما  سرسپارانه  الهی،  امر  سمت  به  گزارهبنیادی  اعتقادی  اصول  است.  جهت بخش  آن  از  ای 

آن بر وحی مبتنی است. چنین شود و حُجّیّت  ها از جانب خداوند وحی می شوند که صدق آنتصدیق می
نگاهی مورد قبول فیلسوفان متألّه مسلمان است، زیرا وحی الهی در هر دو جنبۀ ایمان نظری و عملی  

کویناس )تومیسم( ایمان شبیه معرفت است، زیرا مبنایی استوار به حساب می  آید. در مکتب فلسفی آ
کویناس این است که او در ذهن خود یک  همچون معرفت، اطمینان بخش است. نقد وارد به مدل آ

بهپیش لطف جهان شمول خداوند  که  این  به  ایمان  است.  داشته  ایمانی  نیرویی درون فرض  زا عنوان 
وجود دارد و مبنای تعریف او ایمانِ از پیش موردِ قبول واقع شده است. نقد وارد بر این نگرش این  

ای بر ایمان که بر اساس عقلانیّت در ه مقدّمه است که باور به وجود خدا خود از جنس ایمان است و ن
تفاوت روش باشیم.  آن  اثبات  این است که    قرآن کریمشناختی  پیِ  کویناس  آ تعریف   قرآنبا مدل  به 

ها و  پرداختن به مفهوم لفظی نیست؛ بلکه با بیان ویژگی  قرآنصریح ایمان نپرداخته است، زیرا روش  
دهد. گوهر ایمان از امور مادّی و عینی  آثار حقیقت ایمان، مخاطب را به فهمی متکامل از آن سوق می

روی مخاطب قرار داد، بلکه ایمان مفهومی انتزاعی و معنوی نیست که بتوان مصداقی از آن را پیش
توان آن را به ذهن مخاطب القا کرد. محتوا و ظاهر وحی ناب مورد تأیید ادلّۀ  سازی می است که با انگاره

د و از زاویۀ اندیشه و خردورزی، علمِ مُنصف و برکنار از تعصّب و جانبداری، دیدگاه عقلی قرار دار
 کند. وحیانی ایمان را پشتیبانی می 

کویناس، ایمان، معرفت: واژگان اصلی  شناسی، وحی. آ

 
 ( v_azizi@sbu.ac.irاستادیار دانشکدۀ علوم و فناوری زیستی، دانشگاه شهید بهشتی ) 1
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 1عربیدر اندیشۀ ابن نبوّت پیوند میان انکشاف وجودی الله با وحی و 
 3الهدیو سیدعلی علم  2اکرم عسکرزاده مزرعه  

 
نماید. عربی نکات جالب توجه بسیاری دارد که ایدۀ وی را خاص و بدیع میفلسفی ابن- اندیشۀ عرفانی

فرد است. وی میان انکشاف وجودی الله در  نیز کاملًا بدیع و منحصربه   نبوّتایدۀ وی دربارۀ وحی و  
و   وحی  مسئلۀ  با  هستی  ابن  نبوّتمراتب  اندیشۀ  بنابر  است.  کرده  برقرار  در  پیوند  الله  تجلی  عربی 

گانه ترتیبی »الله، أحد و واحد« و »الله، رحمان و رحیم« و »الله، عقل و نفس« در دو  های سهتثلیث
پذیرد و  شود و تجلی مستقیم در دو مرتبۀ ذات و اسم صورت میفرایند مستقیم و غیرمستقیم محقق می

های یاد شده هم  شود. تجلّیی تجلی غیرمستقیم با واسطۀ امهات اسماء در صورت ممکنات ظاهر م
دهند. در سریان علم از الله علم به دو صورت حکم وجود و هم علم از الله را به مراتب هستی تسری می

شود. برخی از انبیاء حکم و برخی دیگر حکمت و برخی هم حکم و هم حکمت را و حکمت نازل می
نمایند. تفاوت حکم و حکمت ناظر بر تفاوت شناخت ذاتی و اسمایی الله و گزاره و فهم و  دریافت می 

وجودی وحدت به کثرت و حکم    یشریعت و طریقت و تشبیه و تنزیه است. حکمت متناظر با سیر نزول 
متناظر با سیر صعودی وجودی کثرت به وحدت است. این پژوهش بیشتر بر فرایند نزول حکمت از  

 الله در قالب تثلیث های یاد شده خواهد پرداخت. 
 . نبوّتشناختی، وحی،  ابن عربی، انکشاف وجودشناختی، انکشاف معرفت :واژگان اصلی

 
 

 
علم«   ی« در پژوهشکدۀ »تحول راهبردیعرب شۀ ابنیت زنانه در اندیجنس  یهابا عنوان »مؤلفه  ین مقاله از طرح پژوهش یا 1

 استخراج شده است 
 (ak.askarzadeh@gmail.comدانشیار گروه فلسفه، دانشگاه محقق اردبیلی ) 2
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 میمون دربارۀ مسئلۀ شر بررسی عقل و وحی در اندیشۀ ابن
 1قربان علمی

 
کرد که اندیشمندان مذهبی آن دوره، دو منبع برای رسیدن به موسی بن میمون در عصری زندگی می  

ها این دو را به ترتیب با فلسفۀ یونانی و سنت کتاب مقدس عقل و وحی. آن  -کردند  حقیقت فرض می
کوشیدند تا این دو منبع حقیقت را با هم آشتی دهند. وقتی با تناقضات دانستند و سخت می یکی می

می مواجه  راهآشکار  دنبال  به  ناسازگاریشدند،  چنین  حل  برای  فلسفی هایی  تفسیر  طریق  از  هایی 
میمون یک اندیشمند یهودی قرن دوازدهم است، رویکرد او به ماهیت خیر و شرّ شدند. اگرچه ابنمی

می  بهره  فلسفی  و  مقدس  کتاب  مشترک  سنت  یک  واز  اخلاقی  شرّ  مسئلۀ  به  او  شرّ    برد.  مسئلۀ 
خواهد به دو سوال پاسخ دهد: اول، چرا خدا به انسان ارادۀ آزاد پرداخته و در این ارتباط می متافیزیکی  

های اخلاقی را مرتکب شود؟ و دوم، اگر جهان توسط یک خدای  دهد چنین شرارتداده و اجازه می 
میمون از یک سنت شود؟ ابنخیر آفریده شده است، چرا و چگونه اجازه داده شرّ و رنج وارد جهان  

می  استفاده  در خلقت  توضیح شرّ  برای  نوافلاطونی  و  مقدس  و کتاب  متافیزیکی  شرّ  بین  کنند. وی 
شوند. هر چیزی که هستی دارد، خیر است؛ شرّ متافیزیکی، فقدان، طبیعی و شرّ اخلاقی تمایز قائل می

کند  میمون این گفتۀ افلاطونی را تأیید می ابن  تباهی یا محرومیت از هستی و در نتیجه نبودن خیر است.
ترین خیر که همۀ موجودات خیر هستند، خدا خیر مطلق است و به وجود آوردن ما توسط خدا بزرگ

  - که معادل حقیقت است    -است. شرّ اخلاقی ناشی از جهل و فقدان معرفت است. اگر ما از خدا  
نه به دیگران آسیب نمی نه به خود و  آیۀ  رساندیم. ابنشناخت داشتیم،  سفر    3.11میمون در تفسیر 

رسانیم و نه  کند که اگر این حقیقت را درک کنیم، نه به خود و نه به دیگران آسیب میتکوین، تأکید می
عنوان تجلیات خدای واحد، دارای کرامت و ارزش ذاتی  کنیم؛ ما با همۀ موجودات بهها ظلم می به آن

 رفتار خواهیم کرد.
 .: عقل، وحی، ابن میمون، مسئلۀ شرواژگان اصلی
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 گرایانۀ پیامبری و وحی(پیامبری و معنای زندگی )نگاهی معناگرا به نقش درمان 
 1زمانیامیرعباس علی

 
در میان فیلسوفان و متکلمان رسمی، هم در جهان اسلام و هم در مسیحیت و یهودیت، رویکردی مبتنی 
بر »صدق« و »حقانیت« نسبت به کار پیامبران و وحی نبوی وجود دارد. ولی پس از تحولات معرفتی 

به مدرن،  الهیات  و  فلسفه  در   ... و  تاریخی  فلسفهو  پیدایش  و  دوم  از جنگ جهانی  های ویژه پس 
و   اگزیستانسیال  رویکردهای  تیلیش،  و  بولتمان  بارت،  مانند  مدرنی  متألهان  میان  در  اگزیستانس، 
معناگرا به ماهیت دین و رسالت اصلی پیامبران و کارکرد وحی پدید آمد. اساس این رویکرد، بیش از 

ودن وجودی تعالیم  گری و مفید بدفاع از حقانیت و صدق معرفتی، مبتنی بر کارآمدی رویکرد و درمان
ویژه با تأکید بر چهار  های وجودی انسان، بهوحیانی است. در این رویکرد، با تأکید بر نیازها و رنج

رنج وجودی تنهایی و ترس از مرگ و اضطراب و رنج پوچی، نیاز اساسی انسانی به تعالیم وحیانی نیاز 
ترین نیاز وجودی انسان، در این رویکرد، به برطرف کردن و تأمین این نیازهای وجودی است. بنیادی

به   معنابخشیدن  نبوی،  رسالت  اصلی  کارکرد  وجودی  رویکرد  این  در  و  است  زندگی  معنای  به  نیاز 
گرا و طبیبانه به وحی نبوی از  های وجودی انسان است. در میان متفکران مسلمان نیز، نگاه درمان رنج

غزلیات و هم در   مثنویالدین، هم در  مولانا جلال سوی برخی از عارفان و متألهان مطرح شده است.  
ما    گوید: » داند و به صراحت می ، کار پیامبران و اولیای الهی را از جنس طبابت و درمان می شمس

طبیبانیم شاگردان حق/بحر قلزم دید ما را فانفلق؛ آن طبیبان طبیعت دیگرند/که به دل از راه نبضی  
بی دل  به  ما  و  بنگرند؛  غذااند  طبیبان  آن  منظریم؛  عالی  به  ما  فراست  بنگریم/کز  خوش  واسطه 

سوم   )دفتر  جلال«.  نور  پرتو  ما  مقال/ملهم  و  فعالیم  طبیبان  ما  استوار؛  بدیشان  حیوانی  ثمار/جان 
 (2700-2704، مثنوی

 های وجودی.الدین، رنج، مولانا جلال نبوّت: معنای زندگی، وحی و واژگان اصلی
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 عربیدین امضایی و ادلۀ پشتیبان آن در نگاه ابن
 1محمدی حسین علی

 
تقسیم دین به تأسیسی و امضایی و تبیین چیستی و وجوه تشابه و تمایز آن دو، بخش مهمی از مباحث 

، با ارسال  یاز حضرت جمع اله یسین تأس یگیرد. در نگاه او، دعربی دربارۀ دین را دربرمیگستردۀ ابن
گر مؤمنان یاء به دیانب   ٴ واسطۀرا به  یسین تأس یگونه حق تعالی، دشود و اینیالسلام( صادر مهم یاء )علیانب
دیم اما  امضایشناساند،  دیین  تفص   ینی،  مقام  از  که  میاست  صادر  ظاهر  یل،  خلق،  نزد  از  و  شود 
ن را  ین دیکنند، ای اند و در عالَم خلق و امر تفکر مافتهیت  ی که به نور الهی هدا  ی گردد؛ زیرا کسانیم

ت یخود را شناخته و به ربوب  ین گروه که مقام بندگ یاگردانند،  یوضع کرده و نفس خود را به آن مکلّف م
کنند، به شکرانۀ یت میرا رعا   یسین تأسیاند، افزون بر آن که دستورهای دحق نسبت به خود واقف

دارند و این امور را بر خود تکلیف  ت وامی یگر و رهبانید  ییهاالهی، نفوس خود را به عبادت  یهانعمت
ت ینند و معتقدند رعای گزیوصول به خدا برم  ی« را خواص اهل سلوک برا ین ابداعیکنند. این »دمی

ان نکرده است، بلکه تنها آن  ی عموم ب  یز آن را برا یرو شارع مقدّس نست، از اینیآن بر عموم مردم لازم ن
یعنی کمال یافتن علمی و   -ن  یکند و این بدان جهت است که با هدف و مقصد درا امضاء و تأیید می

عربی  ، اثبات امضاء و تأیید آن است. به دیدۀ ابنین ابداعیمهم در د  ٴ سازگار است. نکتۀ  -عملی انسان  
سورۀ حدید است که در آن دربارۀ ابداع    27ترین دلایل و شواهد پشتیبان دین امضایی، آیۀ  یکی از مهم 
گونه  عربی به سه فراز از این آیه استناد کرده و اینمسیحیت، سخن به میان آمده است. ابن رهبانیت در

سه دلیل نقلی مستقل در تأیید دین ابداعی یا امضایی فراهم آورده است. این پژوهش، بر پایۀ روش 
عربی را به تفصیل گانۀ ابنهای سهای در گردآوری اطلاعات به همراه تحلیل عقلی، استدلال کتابخانه

بررسی و اعتبار و اتقان هر یک را ارزیابی کرده است. شناخت چیستی و اعتبار دین امضایی و گستره  
 تواند پیامدهای مهمی در فلسفۀ دین معاصر در پی داشته باشد.آن می

  عربی.دین امضایی، دین ابداعی، رهبانیت، ابن: واژگان اصلی
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 های مختلف سازگاری تحقق معجزه با بستار فیزیکی واکاوی حالت
 1مهدی غفرانی 

 
پ  ینا نسبت  در  کنکاش  به  ف  یانم  یچیدۀپژوهش  بستار  پد  یزیکیمفهوم  م  یدۀو  ا  پردازد،ی معجزه  پرسش    ینبا 

بدون    ید،فهم  یعی علوم طب   یینیتب  یها العاده را در تعامل با چارچوبخارق  یرخدادها   ینا  توانی م   یا که آ  یادینبن
آنکه اساساً،    یا وارد شود؟    یاخدشه   یعیطب  یها یداد رو   بینییشپ  یتو قابل  یعلم   ینقوان  یآنکه به انسجام درون

را متزلزل    یزیکی و بستار ف  یعتطب  نواختی یک و اصل    یاعتبار روش علم   هاییان امکان وقوع معجزه، بن  یرش پذ
ارائ  سازد؟ی م به دنبال  ا  یدرک   ۀ و  تعامل  امکان  از  اس  یننو  ابتدا دو حوزه  ف  ت.  به    « یزیکی»معجزه« و »بستار 

در    یرطبیعیدخالت عوامل غ  ینف  شناختی،ی هست  یزیکالیسم بستار شامل ف   یِ و چهار مبنا   یفتعر   یلیصورت تحل
ف تجرب   یزیکی، نظام  تصم  یاستقراء  تفک شوندی م  یینتب  ی،شناختروش   یم و  نوع  پنج  به  معجزات  سپس    یک. 

با قوان  یعیبا علل طب  یعیطب   هایگردند: پدیده ی م با علل    یعیطب  هاییده (، پد1شده )نوع  شناخته   ینو مطابق 
اما از منظر آشکار    یرطبیعیبا علل غ  یعیطب  هاییده(، پد2شده )نوع  شناخته   یناما ظاهراً ناموافق با قوان  یعیطب

 ین و آشکاراً ناموافق با قوان  یرطبیعیغ  عللبا    یعیطب  هاییده (، پد3)نوع    یعیطب  ینقوان  هاییشسازگار با گرا 
  1: انواع  دهدی نشان م  یقی تطب  (. تحلیل5ندارند )نوع   یزیکیف  یتکه ماه یرطبیعیغ  هاییده (، پد4)نوع    یعیطب
بالقوه(    یا )فعلًا    شدنیین تب  یتو قابل  اندیعی طبها  علل آن   یرا بستار سازگارند، ز  یطور قاطع با هر چهار مبنا به   2و  

م انواع  گرددیحفظ  مبنا   4و    3.  )ف   یبا  مبنا   یزیکالیسمِ اول  )انکارِ هرگونه دخالت ماورائ  یسخت( و  (  یدوم 
  یکن ل  دانند؛ی ها را ممنوع م دخالت آن  یا   کنندی م   یرا نف  یرفیزیکی موجودات غ  یا دو مبنا    ین ا  ونناسازگارند، چ
اجازه موارد استثنا را    یدجد  هاییین تب  یا   ی که شواهد تجرب  یسوم، در صورت  یتحت مبنا   توانندی همان انواع م 

علم استثنائات نادر   یکاربرد   ایبق  ی،که برا   یشناختروش   یص تخص  یکعنوان  چهارم، به    یبدهند،و تحت مبنا 
قرار دارد مگر آنکه اثبات شود   یزیکیخارج از حوزه بستار ف  5جمع شوند. نوع    یزیکیبا بستار ف  پذیرد،ی را م
که با    کند ی م  یانمقاله ب  یجتاً (. نتشودی منتقل م   یاز انواع قبل   یکیصورت به    یناست )در ا  یزیکی ابعاد ف  ی دارا
محدود    یو استثناها   یصتخصبر   یمبتن یِ معرفت  یانواع معجزه، سازگار  یل بستار و تفص یِ مبان  یانروشن م   یزتما 

و انکار   یعلوم تجرب   یدستگاه معرفت   ینوع تعامل، نه تنها به فروپاش  ینا  یرش که پذ  شودی م   . استدلال ممکن است
  یدی جد  یها مراتب وجود، افق   ی در تمام  یتبر حفظ اصل عل  یدبلکه با تأک  شود،ی منجر نم  یاعتبار روش علم 

برا  پتانس  یرا  اگشایدی م   یهست  هاییل درک  بررس   ین.  با  در خصوص    یها اهیدگد  یانتقاد  یپژوهش  مختلف 
 یمندبه نظم و قانون  یبندیپا   یندر ع  یموجودات ماورائ  یرگذاریاز امکان تأث   یزیکی،معجزه و بستار ف  یاننسبت م

  هایییده فهم پد  یو جامع برا   یقیتلف  یکرد رو   یک  یبندصورت   یدر پ   یت،دفاع نموده و در نها  ینشنظام آفر   یکل
 .رسندی متعارف خارج به نظر م یعلم  ییناتتب یرهاست که در وهله نخست، از دا 

 . معجزه، بستار فیزیکی، قوانین طبیعت، فیزیکالیسم  واژگان اصلی:

 
 (mahdi.ghofrani@ut.ac.irکارشناسی ارشد فلسفۀ دین، دانشگاه تهران ) 1



   75|  المللی »فلسفۀ دین معاصر«همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات 

 ها و راهبردهای بازتولید در جهان معاصراخلاق پیامبرانه: جایگاه، چالش
 1محمود غلامی

 
به و  داشته  قرار  الهی  پیامبران  رسالت  مرکز  در  همواره  نقشی  اخلاق،  توحیدی،  ادیان  جوهرۀ  عنوان 

دهی زیست اجتماعی ایفا کرده است. این مقاله  سوی کمال فردی و سامانبنیادین در هدایت انسان به
انتقادی به بررسی جایگاه اخلاق در رسالت پیامبران الهی پرداخته  - در تلاش است با رویکردی تحلیلی

و ضمن بازنمایی موقعیت اخلاق در تعالیم دینی، آن را در بستر تحولات جهان معاصر بازخوانی کند.  
لاق چه جایگاه و نقشی در رسالت پیامبران الهی داشته و  پرسش اصلی این پژوهش آن است که: اخ 

رو  هایی روبهاصر با چه چالششدن، لیبرالیسم و فردگرایی معاین جایگاه در مواجهه با مدرنیته، جهانی 
توان آن را بازتولید کرد؟ مقاله بر این فرض مبتنی است که: اخلاق پیامبرانه، شده است و چگونه می

های متعالی، در جهان معاصر دچار تضعیف مرجعیت، گسست معنایی، و  ای از ارزشمثابه منظومهبه
انزوای هنجاری شده و بازتولید آن مستلزم بازخوانی انتقادی منابع دینی، بازآفرینی گفتمان اخلاقی 

دهد که  ها نشان میمتناسب با اقتضائات زمان، و پیوند دوبارۀ اخلاق با عدالت و معنویت است. یافته
گرایی اخلاقی، و تضعیف سرمایۀ اجتماعی در جهان امروز، فرایندهایی چون فردگرایی افراطی، نسبی

مواجه کرده است. نوآوری این پژوهش در آن است که با تلفیق   بستر تحقق اخلاق دینی را با آسیب
رویکرد دینی و تحلیل اجتماعی، الگویی مفهومی برای بازتولید اخلاق پیامبرانه در جهان متکثر معاصر 

می می ارائه  که  الگویی  بازسازی  دهد؛  و  اجتماعی،  انسجام  تقویت  اخلاقی،  هویت  احیای  به  تواند 
سرمایۀ اخلاقی در ساحت فردی و جمعی کمک کند. نگارنده در این مقاله، بر ضرورت احیای اخلاق  

های اخلاقی، معنوی و اجتماعی جهان معاصر تأکید  عنوان راهبردی برای مواجهه با بحرانپیامبرانه به
 .کند می

مدرنیته، جهانی  :واژگان اصلی توحیدی،  ادیان  الهی،  پیامبران  فردگرایی،  اخلاق،  لیبرالیسم،  شدن، 
 بازتولید اخلاق.
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 داوری: بررسی فلسفی تأثیر ارزشی پیامبران بر جهان پیامبران در ترازوی ارزش 
 1رؤیا فارسی 

 
پردازد و از سوی دیگر ای از فلسفه است که از سویی به سرشت و ماهیت ارزش می شناسی شاخهارزش

ای در مجموع کند تا معلوم شود هر پدیدهها و مفاهیم گوناگون این جهان اطلاق میارزش را بر پدیده 
چه ارزشی دارد. در این میان، این جستار بر آن است تا این مسئله را مورد پژوهش قرار دهد که آیا وجود 
این   اصلی  محور  اینرو  از  است؟  کاهیده  را  آن  ارزش  یا  شده  جهان  ارزش  افزایش  به  منجر  پیامبران 

میان   ارتباط  ارزش  نبوّتپژوهش،  در  و  کمتر  که  است  وجودی  و  اجتماعی  اخلاقی،  معرفتی،  های 
پردازد. در بخش می  بوّتنداوری  است. مقالۀ حاضر در دو بخش به ارزشها مورد توجه بودهپژوهش

گیرد که آیا وجود پیامبران فارغ از بحث خداباوری ارزش جهان  اول این موضوع مورد بررسی قرار می 
را افزوده است یا خیر و پس از ذکر تأثیراتی که پیامبران بر حوزۀ اخلاق، عرصۀ اجتماعی، روند تاریخی 

شود. در این های ارزشی مثبت و منفی در مورد پیامبری ذکر میاند داوریو هدایت معنوی بشر داشته
مثابۀ یک  بخش تمرکز بر تأثیر عملی پیامبران در اخلاق، جامعه، تاریخ و هدایت بشر است و پیامبر به

درون می-عامل  ارزیابی  بهجهانی  خدا.  با  درارتباط  نه  میشود  منبع نظر  همچون  مثبتی  اثرات  رسد 
یا احکام اخلاقی بودن بیش تر عمومی بوده درحالی که اثرات منفی همچون ایجاد احساس  معرفتی 

ناکافی بودن در انسان یا عدم توانایی ارتباط مستقیم با خدا، در سطح فردی مطرح هستند. در بخش  
شود که پرسش اساسی آن این است  شناسی خداباوری بررسی می با بحث ارزش  نبوّتدوم مقاله ارتباط  

اینجا   یا خیر؟  بود  ارزشمندتر خواهد  آیا جهان  با فرض وجود خدا،  در  به  نبوّتکه  عنوان یک عامل 
الهی، بررسی می  3یا ضدخداباوران  2های مدافعان خداباوری استدلال  شود. مواردی همچون هدایت 

معنانظام و  اخلاقی  می های  زندگی  به  استدلال بخشی  در  خداباوری  مدافعین  توسط  مورد توانند  ها 
توانند از مواردی همچون محدود کردن آزادی فردی، استفاده قرار گیرند. درحالیکه ضد خداباوران می

گیری از موارد گرایی دینی، و کاهش تجربه مستقیم خدا بهره گیرند. باتوجه امکان بهرهافزایش جزم
توان رأی به اثر کاهنده یا افزاینده ارزشی پیامبری در های هر دودسته نمی در اسندلال   نبوّتمرتبط با  

 شناسی خداباوری داد. چارچوب بحث ارزش
 شناسی خداباوری، مدافع خداباوری، ضدخداباوری. شناسی، ارزشپیامبری، ارزش :واژگان اصلی

 
 (r.farsi64@gmail.comکارشناسی ارشد فلسفه و حکمت و منطق، دانشگاه تربیت مدرس ) 1
2 pro-theist 
3 anti-theist 
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 های آمنه ودود نگر اسلامی با تأکید بر اندیشههای وحی در الهیات زنانهچالش
 1شبنم فرجی 

 
زنانه  گزارهاندیشمندان  تعاریف،  از  بسیاری  قرار  نگر  بازاندیشی  مورد  را  سنتی  الهیات  باورهای  و  ها 

نگر  زنانه  اند. یکی از موضوعات چالشی در الهیاتهای الهیاتی نوینی را به وجود آوردهاند و نظامداده 
توانند با شود: نخست اینکه آیا زنان هم می اسلامی بحث وحی است که غالباً از دو جهت مطرح می 

و یک ارتباط الهی خاص را تجربه کنند؟ دوم اینکه چرا زبان وحی مردانه است و    نبوّتدریافت وحی،  
شود؟ آیا باید این زبان را به جهت تقدسش حفظ کرد  برای اشاره به خداوند از ضمایر مذکر استفاده می 

می آمنهیا  آراء  پژوهش  این  در  کرد؟  تعدیل  را  آن  به   توان  نمونهودود  الهیعنوان  از  زنانه ای  نگر دانان 
امری تشکیکی است و حضرت مریم )س( )و   نبوّتگیرد. از نظر ودود،  اسلامی محور بررسی قرار می 

و دریافت وحی را داشته است. ودود وحی را دارای   نبوّتبه باور برخی مادر موسی نیز( درجاتی از  
های عربستان قرن هفتم و شرایط  داند. به باور او محدودیتهای زبانی، زمانی و مکانی می محدودیت 

های ناشی از زبان عربی موجب شده که وحی در قالب خاصی فرهنگی حاکم بر آن و نیز محدودیت 
نشان نه  این  اما  آن محدودیت دهندۀ سیاستبیان شود،  در  زدن  درجا  نه  و  را های جنسیتی است  ها 

جان کارگیری همزمان ضمایر مذکر، مؤنث و بین است که اولًا با بهکند. پیشنهاد ودود ایایجاب می
الرحمان و نظریۀ  برای اشاره به خدا زبان عربی را تعدیل کنیم، ثانیاً با استفاده از نظریۀ دوحرکتی فضل 

درنگ وجدانی خالدابوالفضل وحی را از بند شرایط فرهنگی عربستان قرن هفتم وارهانیم و متناسب 
و   وحی  اگر  بنابراین  کنیم.  تفسیر  امروزی  مقتضیات  می  نبوّتبا  تلقی  مردانه  از امری  ناشی  شود، 

توان گفت بسیاری از  های فوق است نه اینکه امری ذاتی باشد. در بررسی دیدگاه ودود می محدودیت 
ریم دانند و برای حضرت مرا تشکیکی می نبوّتزاده آملی نیز وحی و نگر مانند حسن متفکران غیرزنانه

نیز مراتبی از دریافت وحی قائل هستند؛ اما در مورد محدودیت گانۀ وحی و استفادۀ های سه)س( 
توان به موارد زیر اشاره زمان از ضمایر دوگانه، نقدهای متعددی به ودود وارد است که از جمله می هم 

توجهی  ، بیقرآن، تفسیر به رأی، محدود دانستن آیات  قرآنکرد: نزدیک شدن به تغییر ظاهر و معنای  
 ...  نگر وبه سنت روایی، تأکید بیش از حد بر زنانگی، ابهام، تحمیل عقاید زنانه 

 . نگر اسلامی، آمنه ودودوحی، الهیات زنانه واژگان اصلی:

 
 (sh.faraji.1373@ut.ac.irدانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی، مدرسۀ عالی شهید مطهری تهران ) 1
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 تشریعی نبوّتمانعیّت انوثت برای 
 1محمدکاظم فرقانی 

 
 نبوّت عامه،    نبوّتانبائی را    نبوّتاند و  را به دو قسم تشریعی و انبائی تقسیم کرده   نبوّتعارفان مسلمان،  

تشریعی و تبلیغی    نبوّت تشریعی در اصطلاح ایشان اعم از    نبوّتاند.  مقامی هم نامیده   نبوّتتعریفی و  
انبائی عبارت از ارتباط با جهان غیب و دریافت پیام الهی است، اما   نبوّتدر اصطلاح متکلمان است.  

تشریعی، علاوه بر دریافت پیام الهی، وظیفۀ ابلاغ آن به دیگران و تبشیر و انذار آنان را    نبوّتصاحب  
و رسالت نهاده شده است بدین   نبوّتهم برعهده دارد. این تفاوت همان است که در یک اصطلاح میان  

انبائی میان زنان و مردان مشترک    تنبوّ تشریعی همان رسالت الهی است. در نگاه عارفان،    نبوّتمعنا که  
تشریعی ویژۀ    نبوّتتا ابد استمرار دارد اما    نبوّتاند و این  است و افرادی از هر دو صنف به آن رسیده

با   و  است  که    نبوّتمردان  مسلمان  فیلسوفان  سوی  از  انحصار  این  است.  یافته  خاتمه  اسلام  پیامبر 
کرده اثبات  را  انبیاء  بعثت  قانون، ضرورت  به  نیاز جامعۀ بشری  نگرفته براساس  قرار  اشاره  مورد  اند 

اند بلکه است. متکلمان مسلمان هم نه در تعریف نبیّ و نه در بیان شرایط وی، به ذکورت اشاره نکرده 
ای اشاره شده است که اند. در مقالۀ حاضر به ادلهبرعکس در تعریف نبیّ بر انسان بودن او تأکید کرده

ای است که گانهاند: تنها دلیل قرآنی ایشان، آیات سهتشریعی در مردان ارائه کرده  نبوّتمثبتان انحصار 
است.  نفرستاده  را  کسی  »رجال«،  جز  اسلام  پیامبر  از  پیش  خداوند  که  است  شده  تأکید  آنها  در 

النحل/109)یوسف/ نقد این استدلال می7، الانبیاء/43،  توان گفت که لفظ »رجال« در این ( در 
انسان معنای  به  بلکه  زنان،  مقابل  در  مردان  معنای  به  نه  که  آیات  فرشتگان است؛ چرا  مقابل  در  ها 

مشرکان از این که فرستادۀ خداوند انسانی باشد که مانند خودشان غذا بخورد و در بازارها راه برود  
( 7تد )الفرقان/ ای را برای هدایتشان بفرسکردند و انتظار داشتند که خداوند فرشتهاظهار شگفتی می

( و 20کند که فرستادگان پیش از پیامبر اسلام هم چنین بودند )الفرقان /در مقابل، خداوند تأکید می 
داد  فرستاد او را رجل )یعنی در صورت انسان( قرار میها میای را هم برای هدایت انساناگر فرشته
گاهی به معنای پیادگان )در مقابل رکبان( )البقره /    قرآن کریم( به علاوه لفظ »رجال« در  9)الانعام/

ها )اعم از زن و مرد( آمده است ( و گاهی به معنای مردان )در مقابل زنان( و گاهی به معنای انسان239
(  40که برای تمییز موارد کاربرد معنای دوم از موارد کاربرد معنای سوم باید به قرائن حالیه )الاحزاب /

کرد و در صورت فقدان این قرائن »رجال« را به معنای آدمیان اعم از زنان   ( توجه98و مقالیه )النساء/  
تشریعی در مردان    نبوّت( مثبتان انحصار  37و مردان و کاربرد این لفظ را از باب تغلیب دانست. )النور/

اند. دلیل تاریخی ایشان  به یک دلیل تاریخی و چند دلیل عقلی هم تمسک کرده   قرآنیعلاوه بر دلیل  
 

 (forghan@isu.ac.irدانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه شهید امام صادق )علیه السلام( )  1
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عنوان پیامبر  اند و هیچ زنی به از آنها نام برده شده است مرد بوده  قرآناین است که همۀ پیامبرانی که در  
 قرآن ( داستان همۀ پیامبران در  1معرفی نشده است. این دلیل تاریخی از چند جهت مخدوش است: )

( در کتاب مقدس از زنانی نام برده شده است که پیامبر 2(؛ )164، النساء /78نیامده است. )غافر/
آیۀ  3اند؛ )بوده در  توان اصطفاء  بر اساس وحدت سیاق می  بنت    33(  مریم  را که شامل  آل عمران 

توان نتیجه برای زنان، منطقاٌ نمی  نبوّت( از عدم وقوع  4دانست؛ )  نبوّتعمران هم می شود به معنای  
یافته است قائلان به مانعیّت انوثت  است. تا آنجا که نگارنده    نبوّتگرفت که انوثت بماهی هی مانع  

( جاذبیت جنسی زن و در نتیجه، دادن بهانه به  1اند: )تشریعی پنج دلیل عقلی ارائه کرده   نبوّتبرای  
( ضعف بدنی و لطافت روانی زن و در نتیجه، 2دست مخالفان برای اتهام زدن به گروندگان به پیامبر؛ )

( لزوم پرهیز زن از ارتباط با نامحرمان و جدل با مردان  3آوری او در برابر فشارهای مشرکان؛ )عدم تاب
( عدم تبعیت مردان  ۵( ناسازگاری انجام وظایف پیامبر با جایگاه اجتماعی زنان؛ )4متجاوز و زورگو؛ )

هیچ یک از این ادله    و بسیاری از زنان از یک زن و در نتیجه نقض غرض از بعثت انبیاء. به نظر نگارنده
تشریعی اثبات کند زیرا در نقد دلیل نخست می توان   نبوّتمانعیت انوثت بماهی هی را برای    تواندنمی

جاذبیت جنسی مانع برانگیخته شدن به   -2(  31جاذبیت جنسی ویژۀ زنان نیست )یوسف /  -1گفت:  
توان با  دلیل دوم را می  (60همۀ زنان جاذبیت جنسی ندارند.)النور/    -3  (6نیست.)یوسف /    نبوّت

ارائۀ شواهدی از تاب آوری حیرت انگیز بانوان در برابر مشکلات و فشارها نقض کرد. دلایل سوم و  
چهارم برساختۀ ذهن متأثر از یک فرهنگ خاص و پسینی است که منطقاً نمی تواند برای یک بحث 

ت مردان از  ان و تبعیپیشینی به کار آید. دلیل پنجم هم با ذکر شواهدی از امارت و فرماندهی موفق بانو 
( و در دوران معاصر نقض می شود. نتیجۀ مقالۀ حاضر این است که نگارنده  33ایشان در تاریخ )النمل/

تشریعی   نبوّتهیچ دلیل نقلی خدشه ناپذیر یا برهان قاطع عقلی بر مانعیّت انوثت برای وصول به مقام 
 نیافت. 

 .ی و عقل ینقل ادلۀ، زنان پیامبری، انوثت، یانبائ  نبوّت، یعینبوّت تشر: واژگان اصلی
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 سطحی در بسط نظریۀ جاستین برتتبیین شناختی  باورهای دینی: چارچوبی سه 
 2و منصور نصیری  1میثم فصیحی رامندی

 
های مختلف به اشکال  های انسانی است که در فرهنگباور دینی یکی از پایدارترین و فراگیرترین پدیده

ای است. رشتههای میانمنشأ، تداوم و تنوع آن همچنان موضوع بحثبا این حال    یابدگوناگون ظهور می
گیری از رویکردی نوین در علوم شناختی دین، نظریه جاستین بَرِت از پیشگامان  این پژوهش با بهره

را  تقسیم   این حوزه  می درباره  بسط  »الهیاتی«  و  به »شهودی«  دینی  باورهای  دوگانه  در  بندی  دهد. 
شوند: باورهای شهودی چارچوب پیشنهادی این مقاله باورهای دینی به سه سطح متمایز تقسیم می

الهیاتی  -باورهای شهودی   انگاری و دوگانگی نفس و بدن(،)شامل باور به موجود فراطبیعی، غایت
شخص خدای  به  باور  خلقت)مانند  مطلق،  قادر  مطلق،  عالم  و وار،  مرگ(  از  پس  جهان  و  باوری 

، تثلیث، توحید، معاد یا تناسخ(. در این پژوهش  نبوّتشده )نظیر باور به وحی،  باورهای الهیاتیِ نهادی
الهیاتی نظریه دو سطحی جاستین برت تکمیل و پیشنهادی برای پر  - ضمن معرفی باورهای شهودی

طور سیستماتیک ای، بهلایهکردن این جای خالی ارائه شده است. مقاله حاضر با ارائه این چارچوب سه
عنوان حلقه اتصال الهیاتی( به-پردازد. دسته دوم )باورهای شهودی به بسط و تکمیل نظریه بَرِت می 

دهند که چگونه کنند و نشان می ی ادیان عمل می های خاص الهیاتشمول و آموزهمیان شهودهای جهان
پذیرند. های شناختی تکیه دارند و هم از زمینه فرهنگی تأثیر می فرضزمان هم بر پیشاین باورها هم 

یافته ادغام  با  مدل  انساناین  اعصاب،  علوم  تکاملی،  روانشناسی  تجربی  و  های  فرهنگی  شناسی 
شدن باورهای دینی را از سطوح پایه تا پیچیده تبیین  تنها فرایند تحول و نهادینهشناسی شناختی، نه زبان

ایجاد میمی بَرِت  مدل  در  نظری  میان شکاف  پلی  بلکه  پیشنهادی  کند،  نتیجه، چارچوب  در  نماید. 
 سازد. مراتب باورهای دینی در همه ادیان فراهم میاز سلسله عنوان تبیینی برای تحلیل یکپارچهبه

الهیاتی، باور -سطحی باور، باور شهودی، باور شهودیعلوم شناختی دین، نظریۀ سه:  واژگان اصلی
 الهیاتی. 

 
 (fasihiramandi@ut.ac.irدکتری فلسفۀ دین، دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران ) 1
 ( nasirimansour@ut.ac.irدانشیار گروه فلسفۀ دین، دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران ) 2
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یخ  روهای پیشها و افقمندی آیات وحی؛ رویکردها، چالشتار
 1قدرت الله قربانی 

 
مندی آیات وحی عمدتاً دو دیدگاه غالب وجود دارد. دیدگاه اول بر خصلت فراتاریخی همۀ  درباب تاریخ

پذیرد. دیدگاه دوم  گونه محدودیت یا مرز زمانی و مکانی را برای آنها نمی آیات وحی تاکید دارد و هیچ
فرض دیدگاه اول، منشأ الهی آیات مندی آیات وحی و حتی بر خود دین هم تاکید دارد. پیشبر تاریخ

، جاودانگی و جامعیت دین اسلام و علم الهی بر مصالح مخلوقات است که لازمۀ آن خصلت  قرآن
مندی پدیدۀ دین، یا متون دینی فراتاریخی آیات وحی است. دیدگاه دوم در اشکال مختلف خود بر تاریخ

فرض دیدگاه  می اشاره دارد. پیشیا خوانش دینداران، و در شکل حداقلی آن بر برخی آیات فقهی و عل
دوم ضرورت تکون پیام وحی در طرف شرایط زمانی، مکانی و فرهنگی مردم عصر نزول است. برخی  
مشکلات هر دو دیدگاه منجر به تلاش برای ارائۀ رویکردی تلفیقی با استفاده از مزایای آن دوست. در  

شود که بایستی پیام وحی در درجۀ اول مطابق ظرفیت فهم مخاطبان اولیه این رویکرد ابتدا تأکید می 
تر آن نیست. دوم اینکه بایستی آیات وحی مبتنی بر نازل گردد، اگرچه مانعی برای وجود سطوح عمیق

- ها به انواعی چون آیات اعتقادی، اخلاقی، روایی، احکام و مناسک، علمی، اجتماعیمحتوای آن
ان وحی در هریک جداگانه بررسی گردد. سوم اینکه سیاسی، و نظایر آن تفکیک گردد تا محتوای زب 

بایستی قصد بالذات الهی از ارسال پیام وحی را از قصد بالعرض او تفکیک کرد. این تفکیک کمک 
که تنها نوع اول مقصود باالذات را به آیات بالذات و بالعرض تقسیم نمود، درحالی  قرآنمی کند آیات  

مندی نوع دوم آسیبی برای اصالت پیام وحی نیست.  الهی است که بایستی فراتاریخی باشند، اما تاریخ
چهارم اینکه بایستی از مجموع آیات وحی، آنچه را که حاوی پیام دین است از آنچه که ذاتاً امر دینی  
نمود، این تفکیک موجب توجه به خصلت فراتاریخی و ذاتی آیات »دینی« و تفاوت   نیست تفکیک 

گردد، اگرچه نوع دوم نیز برای تقویت ایمان  د و غیرذاتی آیات »غیردینی« می منها از خصلت تاریخآن
دینی مؤمنان مفید و مؤثر هستند. نهایتاً اینکه بایستی شئون دینی پیامبر از شئون غیردینی و دنیوی او 

 سزایی دارد. تفکیک گردد که این امر در فهم نحوۀ عمل او به آیات وحی و سخنانش اهمیت به
 مندی، فراتاریخی بودن، تنوع آیات وحی، آیات ذاتی، آیات غیرذاتی.آیات وحی، تاریخ :واژگان اصلی

 
 ( qodratullahqorbani@khu.ac.irاستاد گروه فلسفه دانشگاه خوارزمی، تهران ) 1
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 شناسی ملاصدرا الهی بودن الفاظ قرآن کریم بر اساس هستی
 2و عطیه زندیه 1مریم کاشفی 

 
اند که در مقام لاهوت به وجودی و وجود نبوی )ص( سه وجهه از هستی  قرآنبه اعتقاد ملاصدرا عالم،  

یابند. واحد موجودند و در عالم ملکوت اسفل از یکدیگر متفرق شده و سپس در عالم ماده نیز ظهور می
الهی بوده ولذا نه اخباری از معانی وحی هستند ونه الفاظی   قرآنملاصدرا به دو دلیل معتقد است الفاظ  
( بررسی حقیقت کلام: یکی از صفات خداوند المتکلم است  1که توسط بشر استعمال شده باشند: )

ای با صدور و تجلی وجود منبسط تحقق  الضمیر است. این اظهار در مرتبه هدف از تکلم اظهار مافی
واسطۀ الهی با حقیقت محمدیه است.  و جایگاه تکلم بیقرآنی  یابد که مطابق با همان مقام جمع  می

گیرد. درواقع حقیقت خود میتر باقتضای عالم مثال و ماده شکل لفظی بهلام طی نزول در مراتب پایینک
ای با کلمات وجودی کلام الهی امری واحد است که ظهوراتی متناسب با هر مقام از عالم دارد؛ درمرتبه

( بیان کیفیت وحی: وحی در مقام واحدیت  2شود. )ای با کلمات شنیداری و کتبی متجلی می و در مرتبه
واسطه بوده و مختص نبی اکرم )ص( است در مراتب بعد، وحی، ملک موحی و وجود نبوی بعد از  بی

شوند. نبی در مرتبۀ عقل، کلام را از جبرئیل و سپس  عروج به مقامات بالا، درمراتب عالم نازل می 
ل آنچه را در عوالم بالاتر دیده بود  کند. سپس در عالم مثادیگر ملائکه موجود در این عالم دریافت می

اش صورت محسوس  بیند و سپس در مقام مادیدر قالب کلام مسموع یا لوحی در دست ملک می 
دهد  نماید. الهی بودن لفظ این امکان را به آن می ملک را دیده و کلام را در قالب الفاظ از او دریافت می

ای کلام مستقیم الهی و جامع علوم ربانی بوده، در خود بگنجاند. لذا ملاصدرا را که در مرتبه قرآنیکه 
همین دلیل  داند و بهشده از طرف خداوند می را جزئی از مراتب این حقیقت وجودی و نازل  قرآن الفاظ

توان گفت  روح معنای آیات با پایبندی به الفاظ است. براین اساس می  روش تفسیری او دستیابی به
توان الهی بودن  شناسانه در حکمت صدرایی میاست که آیا با نگاه هستی  سوال اصلی این مقاله این

شناسانه به تفکراتی است که الفاظ گویی هستیرا اثبات کرد؟ وجه نوآوری مقاله پاسخ  قرآن کریمالفاظ  
 دانند. را بشری می قرآن

 ، نبی، وجود منبسط، کلام، وحی، لفظ.قرآن :واژگان اصلی

 
 ( rahmani12345@gmail.com، دانشگاه شهید مطهری )یدانشجوی دکتری فلسفۀ اسلام 1
 (zandieh2007@yahoo.comاستادیار گروه فلسفۀ اسلامی، دانشگاه شهید مطهری ) 2
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ر« و ماهیت معرفت شناسی گواهی نبوی در پرتو »ذکر« و »فطرت«: تبیین نقش »مذک 
 دهندۀ پیام وحیانیانتقال

 1احمد کریمی 
 

پیامبران و سازوکار حصول باور صادق از طریق آن، همواره از مسائل بنیادین در    شناختی گواهیجایگاه معرفت 
فلسفۀ دین و الهیات قرآنی بوده است. پرسش محوری آن است که آیا گواهی نبوی اساساً ماهیتی »تولیدی« دارد،  

 3طور خاص »تذکیری« و به  2کند، یا سرشتی »انتقالی«سابقه را ایجاد می ای که معرفتی کاملًا نوین و بی گونه به 
شناسی گواهی و با الهام از الهیات قرآنی، از این موضع  کند؟ این مقاله، با اتکا به اصطلاحات دقیق معرفت ایفا می 

کند که کارویژۀ اصلی گواهی نبوی، نه تولید معرفتِ از نو بلکه »انتقالِ تذکیری« است. این انتقال، ریشه  دفاع می 
ر« )یادآوریدر »فطرت« الهی انسان دارد و با نقش قرآنی پیامبران به  کننده( پیوندی ناگسستنی برقرار عنوان »مذکِّ

ر«، شاهدی بر این مدعاست.  ویژه توصیف پیامبران به سازد. مفهوم قرآنی »ذکر« و مشتقات آن، به می  عنوان »مذکِّ
ای  نه و آمیخته با معرفتی اجمالی از حقایق بنیادین )میثاق الست(، زمی  مثابۀ سرشت نخستین »فطرت« انسانی، به 

می فراهم  وحی  پذیرش  فعال برای  ر«،  »مذکِّ وظیفۀ  عهدهای  آورد.  و  فطری  معارف  همین  یادآوری  و  سازی 
های غفلت را از روی  کند که حجابشده است. بنابراین، وحی نبوی همچون »ذکر« یا یادآوری عمل می فراموش 

گاهی تفصیلی ارتقا می این معرفت پیشین کنار می  بخشد. گواهی پیامبر، در این معنا، نه زند و آن را به سطح آ
نحو بالقوه در عمق جان انسان حضور دارد  القای امری کاملًا بیگانه، بلکه بازنمایی و تصدیق حقیقتی است که به 

پیامبر صرفاً غبارروبی کرده و آن را »به یاد« می  انتقالی« برای گواهی نبوی،  - آورد. این چارچوب »تذکیری و 
شناختی مهمی در بر دارد. نخست، توجیه معرفتی باورهای دینی حاصل از وحی، تنها متکی  پیامدهای معرفت 

های فطری و بازیافته از طریق تذکیر نیز  داده 5خوانی شناختی« پیامبر نیست، بلکه با »هم  4بر حجیت خارجی 
کند، زیرا »ذکر« به امری همگانی  شود. این امر، فراگیری و پذیرش جهانی پیام انبیا را بهتر تبیین می تقویت می 

سازد و از  جوید. این دیدگاه، ارتباطی وثیق میان وحی، عقل فطری و تجربه درونی برقرار می و درونی استناد می 
دهد که در آن، پیامبران گیرد، تصویری منسجم از وحی ارائه می های حاد میان ایمان و استدلال فاصله می ثنویت 

سوی بازشناسی حقایق ازلی هستند و گواهی آنان، فرآیندی برای احیای معرفت فطری و هدایت انسان  راهبرانی به 
 سوی کمال مقدر خویش است. به 

 : معرفت شناسی گواهی، فطرت، ذکر. واژگان اصلی

 
 ( ahmad.karimi@gmail.comدانشیار گروه کلام اسلامی، دانشگاه قرأن و حدیث ) 1

2 transmissive 
3 recollective/reminding 
4 external authority 
5 cognitive resonance 
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 مثابۀ اخلاق وحیانی مشترک در میان ادیان و مللمقاصد خمسۀ شریعت به
 1سعید کریمی 

 
ویژه در سنت شاطبی، مقاله حاضر به تحلیل نظریۀ »مقاصد خمسۀ شریعت« در اندیشۀ اسلامی، به

کند. شریعت  عنوان مبنایی برای اخلاق وحیانی مشترک میان ادیان و ملل معرفی میپردازد و آن را به می
اسلامی با هدف حفظ مصالح بندگان در دنیا و آخرت وضع شده است که این امر از طریق استقراء در 

گردد که در  نصوص شرعی قابل اثبات است. تکالیف شرعی مستقیماً به حفظ مقاصد شریعت بازمی
گیرند. مقاصد خمسۀ شریعت )حفظ دین، نفس، سه دستۀ کلی ضروری، حاجتی و تحسینی جای می

نه  دارند،  قرار  ضروری  مقاصد  ذیل  که  مال(  و  نسل  اسلاعقل،  فقهی  احکام  نهایی  اهداف  می تنها 
می ادیان  محسوب  دیگر  در  شمول  قابلیت  که  هستند  انسانی  بنیادی  مصالح  از  بازتابی  بلکه  شوند، 

گانه در میان تمام جوامع دهد که مقاصد پنجمقاله حاضر نشان می  ابراهیمی و حتی تمامی ملل را دارند.
صراحت در آثار شاطبی )در الموافقات( و غزالی )در المستصفی( نیز بیان شوند و این نکته بهرعایت می

عنوان امری است. استقراء در شریعت اسلام و دیگر ادیان ابراهیمی مؤید وجود مقاصد مذکور بهشده
عنوان مبنایی برای اخلاق جهانی و مشترک بهره برد. اصول کلی ها بهتوان از آنمشترک است و می 

به خدا، پیامبران و روز قیامت بودند. این  شریعت ابتدا در مکه از طریق وحی نازل شدند و شامل ایمان  
طور بنیادین  ویژه در منابع وحیانی یهودیت و مسیحیت( نیز بهاصول که در میان تمامی ادیان ابراهیمی )به

اند. احکام جدید در مدینه، برای تسهیل شرایط تازه  حضور دارند، ثابت بوده و کمتر دچار نسخ شده
نهایت، مقاله حاضر »اخلاق   نازل و تکمیل شدند. در  با اوضاع جدید جامعه،  انطباق  مسلمانان و 

دینی و طراحی اخلاق جهانی مبتنی بر وحی  وگوی میانوحیانی مشترک« را مدخلی نوین برای گفت
گرایانه، از هدایت وحی نشئت  های اخلاق طبیعی یا عقلکند. نظریه مذکور، برخلاف نظریهمعرفی می 

 دینی مورد استفاده قرار گیرد.وگوهای بیننوان زبانی مشترک برای گفتعتواند بهگیرد و می می
 وگوی ادیان، ادیان ابراهیمی.مقاصد شریعت، شاطبی، اخلاق وحیانی، گفت :واژگان اصلی

 
 (karimiyahosein@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفۀ اخلاق، دانشگاه ادیان و مذاهب ) 1
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 گرایی اسپینوزا در خصوص تفسیر کتاب مقدس و تبیین معجزه چالش عقل
 1علیرضا کریمی نیسیانی

 
اسپینوزا، فیلسوف عقل در باروخ  الهیاتی   گرای قرن هفدهم،  انتقادی   سیاسی-رسالۀ  به تحلیل  خود 

پردازد. از نظر او، کتاب مقدس باید مانند طبیعت و با روش عقلانی کتاب مقدس و رابطۀ آن با عقل می 
و طبیعی تفسیر شود، زیرا خدا و طبیعت یکی هستند )»خدا/طبیعت«( و قوانین طبیعت همان قوانین  

نمیالهی نیز  معجزات  نتیجه،  در  بهاند.  باید  بلکه  باشند،  قوانین  این  ناقض  پدیدهتوانند  هایی  عنوان 
دهد که همگی  او در فصل ششم رساله، چهار اصل را برای تبیین معجزه ارائه می  .طبیعی فهمیده شوند

بر ثبات و ضرورت قوانین طبیعت تأکید دارند. بر این اساس، هر روایتی که ناقض این قوانین باشد، یا 
و چون مغایر عقل است، باید کنار گذاشته شود. از این دیدگاه،   ساختگی است یا ناشی از سوءبرداشت،

عنوان نقض طبیعت، مردود  معجزه در چارچوب عقل و طبیعت قابل تبیین است و تفسیر سنتی آن به 
کند:  است. در فصل پانزدهم، اسپینوزا دو رویکرد نادرست دربارۀ نسبت عقل و کتاب مقدس را نقد می

تابع کتاب مقدس می  را  الفخر( و دیگری یکی رویکرد کسانی که عقل  دانند )شکاکان، مانند یهودا 
می عقل  تابع  را  مقدس  کتاب  که  )جزمکسانی  ابنسازند  مانند  می گرایان،  او  دین میمون(.  گوید 

اش هدایت اخلاقی مردم است، نه تعلیم فلسفه، و نباید عقل و کتاب مقدس را تابع یکدیگر قرار  وظیفه
نگاه   در  بهداد.  میاول  بهنظر  خود  اسپینوزا  که  جزمرسد  به  در نوعی  دقت  با  اما  باشد،  دچار  گرایی 

گرایی »باز« و  توان دید که عقل نزد اسپینوزا ابزار فهم است، نه تحمیل. او عقلشناسی او می روش
کند و از تحمیل فلسفه بر متن مقدس پرهیز دارد. این گرایانه می گرایی جزممند را جایگزین عقلروش

معجزه،   مفاهیمی چون  از  اسپینوزا  تفسیر  و  این روش  بررسی  به  زندگی    نبوّتمقاله  در  دین  نقش  و 
 پردازد.عقلانی و اخلاقی می

اصلی  مقدس،   :واژگان  متن  تفسیر  سیاسی،  الهیاتی  رساله  شکاکیت،  مطلق،  عقلگرایی  اسپینوزا، 
 .نبوّتمعجزه، 

 
 

 
 ( akarimin292@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه، مؤسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران ) 1
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 تبیین نسبت »علم امام« و »وحی نبوی«: تحلیل گفتمانی دو رویکرد در امامیۀ متقدم
 1سیدمحمدهادی گرامی

 
برانگیزترین مباحث در تاریخ اندیشۀ امامیه،  مسئلۀ »علم امام« و نسبت آن با »وحی« یکی از چالش

و انقطاع وحی نبوی اصلی  نبوّتبه ویژه در دو سدۀ نخست هجری، بوده است. در حالی که خاتمیت 
معرفت تبیین  بود،  اسلامی  باور  در  توسل  مسلم  بدون  )ع(  امامان  فراطبیعی  و  ویژه  دانش  شناختی 

مستقیم به مفهوم وحی پیامبرانه، به یک مسئلۀ کانونی تبدیل شد. این امر به با دریافت ویژه از آن رو  
پیوند خورده و هرگونه   امور غیبی غالباً وحی  از  گاهی  آ آن دوران،  اهمیت داشت که در بستر فکری 

و چالشی سیاسی تلقی شود. این مقاله با رویکردی   نبوّتعنوان داعیۀ  توانست بهادعای علم باطنی می
تحلیلی و با تمرکز بر گفتمان حاکم در دوران امامان صادق، کاظم و جواد )علیهم السلام(، به - تاریخی

گیری دو جریان فکری متمایز در میان  از وحی نبوی و شکل  بررسی فرایند تفکیک مفهومی علم امام
امامیه می یافتهاصحاب  نشان میپردازد.  پژوهش  بههای  امام صادق )ع(  دورۀ  از  دو دهد که  تدریج 

بر  1قرائت اصلی پدیدار گشت: ) تأکید  با  ( رویکردی منتسب به هشام بن حکم و مکتب بغداد، که 
انقطاع مطلق وحی پس از پیامبر )ص(، منبع اصلی علم امام را دانش موروثی )کتب و تعالیم سینه به 

( رویکردی 2پذیرفت؛ )دانست و راه های وحی گونه دیگر را نمیسینه( و قدرت استنباط معصومانه می
منتسب به هشام بن سالم و مکتب کوفه/قم، که ضمن پذیرش انقطاع وحی نبوی، معتقد به استمرار 

امام   با  الهی  نقر در اسماع، نکت در ارتباط  از طرق دیگری چون »تحدیث« )سخن گفتن فرشته(، 
های مستمر الهی )که قلوب و الهام بود. این جریان، علم امام را ترکیبی از دانش موروثی و این دریافت

دانست. امامت امام جواد )ع( در سنین کودکی،  ی تبیین شد( مینبوّتبعدها گاه ذیل عنوان وحی غیر
برخی   از  گفتمانی  تفسیری  ارائۀ  ضمن  تحلیل  این  بود.  دیدگاه  دو  این  تقابل  تشدید  در  عطفی  نقطۀ 

دهد که درک صحیح  برانگیز )مانند گزارش معلی بن خنیس(، نشان میهای تاریخی مناقشهگزارش
و چالش تاریخی  بستر  دقیق  فهم  در گرو  امام  مفهوم علم  سیاسی عصر حضور،  -های کلامی  تطوّر 

با   نبوّتایزگذاری میان شئون امامت و  ویژه تمبه و منابع معرفتی هر یک، است. این بحث مستقیماً 
شناسی وحی«، »نسبت وحی و سایر منابع معرفتی« و »تفاسیر گوناگون از محورهایی چون »هستی

 تجارب پیامبرانه« مرتبط است. 
شناسی شیعی، امامیۀ متقدم، هشام بن حکم، هشام علم امام، وحی، تحدیث، معرفتواژگان اصلی:  

 بن سالم. 

 
 ( m.h.gerami@ihcs.ac.irاستادیار پژوهشکدۀ مطالعات قرآنی، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی ) 1
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 بازنمایی پیامبران در سینما: تقابل امر قدسی و روایت زمینی
 1عارفه گودرزوند

 
ای همراه بوده است. این  های گستردههای عمیق و بحثبازنمایی پیامبران در سینما همواره با چالش

پردازد و نشان مقاله به بررسی تقابل میان امر قدسی و روایت زمینی در به تصویر کشیدن پیامبران می
ای و های مقدس را از جایگاه اسطورهای قدرتمند، شخصیتعنوان رسانهدهد که چگونه سینما، بهمی

گیری از زبان تصویر، فرصتی شان به ساحت انسانی و ملموس نزدیک کرده است. سینما با بهرهقدسی
سازد. با این حال، این بازنمایی برای ایجاد پل ارتباطی میان گذشتۀ مذهبی و مخاطب معاصر فراهم می

می است: چگونه  مواجه  اساسی  چالشی  در چابا  را  پیامبران  کشید، توان  تصویر  به  رچوب سینمایی 
های اصلی، کاسته شدن از شأن معنوی  ها مورد خدشه قرار گیرد؟ یکی از چالشآنکه قدسیت آنبی

آن نمایش  انسانپیامبران است؛ چراکه  قالب  در  ویژگیها  با  معمولی  و عاطفی،  هایی  های جسمانی 
دهی به حافظۀ جمعی و  زدایی منجر شود. افزون بر این، سینما قدرتی ویژه در شکلتواند به تقدسمی

مرور در ذهن  ای که با ارائۀ تصویری مشخص از یک پیامبر، آن تصویر بهگونهادراک عمومی دارد؛ به
تواند درک معنوی و قدسی مخاطبان از این  شود. این امر میعنوان چهرۀ واقعی نهادینه می مخاطب به

از سوی دیگر، برخی آثار سینمایی با انتخاب عامدانۀ  ها را به تصویری خاص محدود سازد. شخصیت
ها را حفظ کنند. این رویکرد، فضایی  اند رازآلودگی و قدسیت آنعدم نمایش چهرۀ پیامبران، تلاش کرده

کشد و  های غیرمستقیم، قدسیت پیامبر را به تصویر میمعنوی ایجاد کرده و از طریق نمادها و روایت
دهد تا با تخیل خود، تصویر پیامبر را در ذهن بازسازی کند. این مقاله با تحلیل  به مخاطب اجازه می

مصائب  فیلم  جمله  از  پیامبران،  بازنمایی  زمینۀ  در  جهان  مطرح  (، 2014)  نوح(،  2004)  مسیحهای 
محمد  ( و  1979)   زندگی برایان(،  1988)  آخرین وسوسۀ مسیح(،  2014)  خروج: خدایان و پادشاهان

گیری از ابزارهای روایی و بصری، پیامبران را دهد که سینما چگونه با بهره(، نشان می2015)  اللهرسول
چالش پژوهش،  این  است.  کشیده  تصویر  به  زمینی  روایت  و  قدسی  امر  دوگانۀ  فرصتدر  و  ها،  ها 

دهد  ای همچون سینما بررسی کرده و نشان می های مقدس را در رسانهپیامدهای بازنمایی این شخصیت
 که سینما چگونه به بازتعریف جایگاه پیامبران در فرهنگ معاصر پرداخته است.

 سینما، پیامبر، امر قدسی، روایت زمینی، تقدس زدایی، رازآلودگی.  :واژگان اصلی
 

 
 (arefeh.goudarzvand@gmail.comاستادیار گروه الهیات، دانشگاه آزاد واحد تهران شمال ) 1
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رنج   های ایوب، ارمیا و مسیح در مواجهه با بحران الهیات امید در دل رنج: تأملی بر روایت
 وجودی انسان معاصر

 2و موسی بیات  1عارفه گودرزوند
 

بنیادی از  از اصلیترین تجربهرنج،  انسانی و یکی  اگزیستانسیالیستی در  ترین پرسشهای  الهیاتی و  های 
اضطراب معنا،  بحران  با  انسان  که  مدرن،  عصر  در  است.  بشر  تاریخ  هستی طول  تنهایی، های  شناختی، 

شدگی از امر قدسی مواجه است، بازگشت به متون مقدس برای بازاندیشی در باب  ازخودبیگانگی و تهی 
دار، ضرورتی دوباره یافته است. این مقاله با تمرکز بر سه چهرۀ محوری در کتاب رنج و کشف امیدی ریشه

دهد که  پردازد و نشان می مقدس ایوب، ارمیا و مسیح به واکاوی الهیات رنج و امید در دل متون وحیانی می 
انسان رنجهایی معنابخش و  توانند افق ها میچگونه این روایت کشیده معاصر بگشایند. در  راهگشا برای 

ریزد و دوباره  دلیل و سکوت خداوند، فرو میشویم که در برابر رنج بیروایت ایوب، با انسانی مواجه می
بینیم که در دل فروپاشی رسد. در ارمیا، پیامبری را میواسطه و اگزیستانسیال میبرخاسته، به نوعی ایمان بی

کنده از  دهد، حتی اگر این گفتوگو با خدا ادامه میاجتماعی و احساس طردشدگی، همچنان به گفت وگو آ
ایم: فریادی از عمق تاریکی وجود، که بر صلیب  خشم و اشک باشد. و در مسیح، با اوج رنج قدسی مواجه

یخی و الاهیاتی  آفریند. این سه روایت، اگرچه در بستر تاررسد و در رستاخیز، امیدی متعالی میبه اوج می
کنند: ایستادن در برابر سکوت خاص خود قرار دارند، اما ساختارهای مشترکی از مواجهه با رنج را عرضه می

فلسفۀ   منظر  از  تاریکی.  دل  در  نو  امیدی  تولد  و  متعالی،  امر  با  رابطه  بازسازی  یأس،  از  عبور  خدا، 
ای، بلکه جوهرۀ تجربۀ وجودی انسان است؛ و این رنج، در صورتی اگزیستانسیالیستی رنج نه امری حاشیه 

تواند به موقعیتی برای دگرگونی درونی و بازیافت معنا تبدیل  که با صداقت، ایمان و امید مواجه شود، می
سازی آن،  دهند: نه انکار رنج، نه سادههای کتاب مقدس نیز دقیقاً چنین الگویی را ارائه میگردد. روایت

دار از دل آن، این مقاله بر آن است تا  در آن، زیستن با آن، و در نهایت، عبور معنا شدنبلکه دعوت به ساکن
با تلفیق تفسیر متنی کتاب مقدسی و تحلیل فلسفی وجودی، نشان دهد که الهیات رنج و امید در سنت  

گویی به بحران رنج در انسان معاصر؛ انسانی که بیش از هر زمان  تواند راهی بگشاید برای پاسخوحیانی، می 
 دیگر، در پی معنایی برای زیستن در دل درد است.

الاهیات رن، الاهیات امید، کتاب مقدس، مسیح، ایوب، ارمیا، ایمان و شک، سکوت خدا،   واژگان اصلی:
 . رنج وجودی، بحران معنا، اگزیتانسیالیست

 
 (arefeh.goudarzvand@gmail.comاستادیار گروه الهیات، دانشگاه آزاد واحد تهران شمال ) 1
 استادیار گروه الهیات، دانشگاه آزاد واحد تهران شمال  2
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 البلاغهاخلاق باور به غیب از دیدگاه نهج 
 1رادمریم محدثی

 
است. از طرفی چون ایمان یک امر  قرآن کریمهای مؤمنان و مورد تحسین باور به غیب یکی از ویژگی

که باور به امور محسوس دارای  اختیاری است لذا دربردارندۀ احکام اخلاقی است. از سویی همچنان
باور به امور غیرمحسوس نیز دارای احکام اخلاقی است. این پژوهش با   اخلاق معرفتی خاصی است،

و با روش توصیفی تحلیلی تلاش کرده تا اخلاق باور به غیب را از منظر این کتاب   البلاغهنهج مراجعه به  
یافته کند.  بررسی  که شریف  است  اصل  این  پذیرش  بر  مبتنی  به غیب،  باور  داد  نشان  پژوهش  های 

های شناختی در دسترس حواس و تجربۀ  سطوح بالاتری از واقعیت وجود دارد که به دلیل محدودیت
رفتی و گشودگی شناختی در برابر سطوح واقعیت  انسانی نیست. باور به غیب، بر اساس تواضع مع

های معرفتی نگری، شکاکیت و تعصب، رذیلتجانبهگیرد و لجاجت در مقابل حقیقت، یکشکل می
روبه چالش  با  را  غیب  به  باور  که  می است  و  رو  خداوند  به  ظن  حسن  غیب،  به  باور  لازمۀ  سازند. 

تحلیل متن   های اوست. با این حال، امر غیبی نباید خلاف اصول مسلم عقلی و شرعی باشد.وعده
عنوان شرط اصلی عدالت، نشان می دهد که امام علی )علیه السلام(، باور به غیب را به  البلاغهنهج

گیرد که از دیدگاه  کند. در نهایت این تحقیق نتیجه میپذیری اجتماعی معرفی می احسان و مسئولیت
اخلاقی است که موجب رشد اخلاقی و معنوی فرد شده و ادیباور به غیب یک امر اعتق  البلاغهنهج

 کند. به فهم بهتر نقش باورهای دینی در اخلاق معاصر کمک شایانی می
 ، ایمان. البلاغهنهج باور به غیب، : واژگان اصلی

 

 
 ( komeil.m.5858@gmail.comدانشجوی دکتری معارف نهج البلاغه، دارالحدیث قم ) 1
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 وارگی خدا پور بر سروش در نسبت تکلم و شخصکلام خدا، فعل خدا: تأملی در نقد زارع
 1محمدرضا معینی 

 
به صراحت از »تکلم« خداوند با برخی از انبیاء سخن گفته و عموم مسلمانان نیز در طول تاریخ،  قرآن

کم برخی از موارد وحی به  اند و دست معنای تحت اللفظی از »کلام« را برای خدا ممکن و ثابت دانسته
اند. با این وجود، مسئلۀ امکان »تکلم خدا« و معناشناسی و تحلیل  انبیاء را از همین مقوله تلقی کرده 

»کلام خدا«، از دیرباز پرسشی اساسی در الهیات و فلسفۀ اسلامی بوده و تا روزگار ما نیز ادامه یافته 
کند که تکلم خدا به  است. عبدالکریم سروش برای تثبیت نظریۀ »رویای رسولانه« خود، استدلال می

زیرا چنین تصوری مستلزم   ممتنع است،  آن  متعارف  انگارهمعنای  انسانپذیرش  از خداست.  ای  وار 
وار، جای خدای انسانصورت )غیرشخصی( به( با جایگزینی انگارۀ خدای مطلق بی1398سروش )
اللفظی »متکلم« باشد. در مقابل، محمدصالح گیرد که ممکن نیست خداوند به معنای تحتنتیجه می 

( در نقد استدلال سروش بیان کرده است که پذیرش معنی تحت اللفظی صفت »متکلم«  2021پور )زارع
توان با پذیرش وار از خدا نیست. به باور او، میای کاملًا شخصبرای خدا لزوماً به معنای پذیرش انگاره

وار است، معنای تحت اللفظی »کلام« تصویری فراشخصی از خدا، که تنها واجد برخی صفات شخص
دهم که صرف پور را توسعه داده و نشان میستدلال زارعرا به خدا نسبت داد. در مقالۀ حاضر، من ا

وار در خدا برای اتصاف او به »متکلم« کافی نیست. ادعای اصلی من این وجود برخی صفات شخص
شرط ضروری برای پذیرش امکان تکلم خداست و بدون آن، تبیین تکلم   2است که فاعلیت خاص الهی 

ای از خدا خدا ناممکن خواهد بود. به این ترتیب، برای پذیرش صفت »متکلم« ضروری است انگاره
ابن انتقادی دیدگاه  به تحلیل  پایانی،  بر »فعل خاص« است. در بخش  باشیم که قادر  سینا و داشته 

پردازم و نشان خواهم داد که انگارۀ این دو فیلسوف از خدا امکان تکلم خدا ملاصدرا دربارۀ وحی می
کند و به همین جهت است که عموم فیلسوفان مکتب مشاء و حکمت  اللفظی را نفی می به معنای تحت 

سازد که چگونه انگارۀ خدا اند. این بررسی روشن می متعالیه، معنایی متفاوت از »کلام خدا« را پذیرفته
 در تمامی ابعاد دستگاه الهیاتی و فهم ما از مفاهیم کلیدی دینی، همچون وحی، تأثیرگذار است.

 وارگی خدا، رویای رسولانه. کلام الهی، فاعلیت خاص الهی، شخص واژگان اصلی:

 
 ( moini.m.reza@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه تهران ) 1

2 special divine action 



   91|  المللی »فلسفۀ دین معاصر«همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات 

 انگاری یا ضرورت منطقیبازخوانی تلقی سنتی دربارۀ وجوب بعثت: وجوب
 1رمضان مهدوی آزادبنی

 
در تاریخ کلام اسلامی، بعثت، نزد امامیه و معتزله دارای وجوب عقلی است و در تبیین وجوب عقلی 

شود. همچنین اشاعره در حالی که وجوب عقلی بعثت را همانند  بعثت، تکیۀ محوری بر قاعدۀ لطف می
کنند. در نتیجه قاعدۀ کنند از وجوب نقلی آن دفاع می وجوب هر چیزی دیگر را بر خداوند نفی می 

گیرد. در این رابطه  عنوان اصل محوری نزد طرفداران وجوب نقلی بعثت مورد نقادی قرار می لطف به
کند معنای وجوب عقلی بعثت است. اینکه عقلًا ارسال رُسل از جانب  ای که به ذهن تبادر می مسئله

اپذیری در تفسیر ضرورت  نتواند باشد؟ چنانچه معنای رایج تخلفبر خداوند واجب است به چه معنا می 
آیا می اتخاذ شود،  بعثت  پژوهش  عقلی  باشد؟ هدف  به خداوند  نسبت  قبولی  قابل  ایدۀ  بیانگر  تواند 

دنبال نشان به  قرآناست و نویسنده با تکیه بر آیات    قرآنحاضر بررسی مسئلۀ یادشده با تکیه بر آیات  
آیات   بعثت، مفاد صریح  ایده است که وجوب عقلی  این  پذیرش   قرآنیدادن  نویسنده ضمن  نیست. 

ها مبتنی است  تاریخی با نظربۀ برخی مبانی که پژوهش بدان–عنوان یک واقعیت خارجیارسال رُسل به
تحلیلی و با رویکرد انتقادی استدلال خواهد نمود که بعثت - در تحلیل ایدۀ یادشده با روش توصیفی

بهانبیا الهی را نمی نتوان تصور نمود. توان دارای وجوب عقلی دانست،  را  امکان نقض آن  نحوی که 
به دهد که چنین برداشتی از وجوب بعثت می نتیجۀ پژوهش نشان می تواند در نوع نگرش ما نسبت 

 شد.گری پیامد مستقیم داشته باماهیت رابطۀ نبی و فرد پیرامون هدایت
 .قرآن: وجوب، بعثت، امامیه، واژگان اصلی

 
 (r.mahdavi@umz.ac.irدانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه مازندران ) 1
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 شده پلنتینگا شناسی اصلاحتحلیلی پیرامون ایمان به غیب با تکیه بر نظریۀ معرفت 
 2و سیدحسن حسینی الست  1رمضان مهدوی آزادبنی

 
 قرآنی های  با آموزه 3شده این پژوهش، به بررسی و تطبیق دیدگاه آلوین پلنتینگا دربارۀ مبناگروی اصلاح

می  به غیب  ایمان  دینی  دربارۀ  باورهای  مبناگروی کلاسیک،  نقد  با  پلنتینگا  به به-پردازد.  باور  ویژه 
داند که نیاز به استدلال استنتاجی ندارند، بلکه  ای« میرا از جمله باورهای »موجه پایه  -وجود خدا

 4آیند. در این راستا، مفهوم »تضمین« ای مستقیم و طبیعی در بستر تجربه و فطرت انسان پدید می گونهبه
و نقش »کارکرد صحیح قوای شناختی« در شرایط مطلوب، از مفاهیم کلیدی نظریۀ اوست. از نظر  
پلنتینگا باور پایۀ باوری است که مبتنی بر هیچ یک از باورهای دیگر نباشد. به تعبیر او، چنین باورهایی 

دیگر ندارند، بلکه اگر در برای آنکه عقلانی و موجه باشند، لزوماً نیازی به اتکا بر استدلال یا باورهای  
توانند تضمین لازم را شرایط شناختی مطلوب و با کارکرد صحیح قوای ادراکی شکل گرفته باشند، می

برای عقلانیت داشته باشند. باور به وجود خدا، از دیدگاه پلنتینگا، یکی از این باورهای پایه محسوب  
طور مستقیم و طبیعی موجه است. در  شود که برای فرد خداباور، بدون استناد به مقدمات دیگر، بهمی

شود که نشان داده می   -ویژه آیۀ »الذین یؤمنون بالغیب« به-ادامه، با استناد به آیات ابتدایی سورۀ بقره  
استنتاجی به غیب تأکید دارد، که با نظریۀ پلنتینگا دربارۀ  نیز بر نوعی اعتماد اولیه و غیر  قرآنیایمان  

هم  پایه  اصلاحباورهای  مبناگروی  چگونه  دهد  نشان  که  است  آن  مقاله  این  هدف  است.  شده  راستا 
گرایی یا آنکه در دام اثباتتواند چارچوبی معرفتی برای دفاع عقلانی از ایمان اسلامی فراهم کند، بی می

سان، ایمان به خداوند میتنی بر باورهای دیگر نخواهد بود و به شکل گرایی افراطی بیفتد. بدینعقل
 مستقل برای خداباور ارزش معرفتی دارد. 

 .ینید شناسیمعرفت، یهپا  باور، شدهاصلاح مبناگروی، ینگاپلنت آلوین، یببه غ یمان ا : واژگان اصلی

 
 (r.mahdavi@umz.ac.irدانشیار دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی علامه حسن زاده آملی )ره(، دانشگاه مازندران ) 1
 دانشجوی دکترای فلسفه و کلا م اسلامی، دانشگاه مازندران 2

3 Reformed Epistemology 
4 Warrant 
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 عربی و مایستر اکهارت مواجهۀ نفس با نامتناهی: زوجیت، تناکح و مقام کلمۀ الهی در ابن 
 1فاطمه میررحیمی

 
هاست که در گفتمان دینی حضور دارد و تفسیرهای تجربۀ مواجهه و ارتباط با ساحت قدسی، قرن

عربی  مختلف فلسفی، کلامی با تکیه بر ساختارهای اعتقادی بر آن تأکید دارند. اما عارفانی مانند ابن
و مایستر اکهارت این مضامین را از طریق تحول و دگرگونی درونی، انقطاع، مواجهه، زوجیت، اتحاد 

کردن زوجیت و تناکح در کل هستی از منظر دیگری عربی با مطرحکشند. ابن و یگانگی به تصویر می
تعالی در رأس جای دارد. رأسی که اطلاق و عدم  به این موضوع پرداخته است. در این دیدگاه، خدای

با تجلی ذات در مرتبۀ احدیت، دتناهی او جایی برای غیر باقی نمی وگانگی و زوجیت پدید  گذارد. 
یابد. در این میان همۀ موجودات از وجهی فاعل و از وجه دیگر منفعل  آید و در کل هستی تسری میمی

هستند. مرتبۀ مادون با انقطاع از دانی و حرکت حبّی به سمت عالی، به مقام شهود، اتحاد و تناکح با 
شود. این علم با علمی که از  رسد و اسرار مرتبۀ مافوق از طریق تجلی علوم بر او منکشف می آن می 

به وحی  میطریق  حاصل  ملک  منکشف  واسطۀ  را  اسرار  همۀ  وحیانی  علم  است.  متفاوت  شود، 
دهد، برتر و  سازد و محدود به أمور خاص است. اما علمی که از طریق زوجیت و اتحاد رخ می نمی

عربی با تأیید بر  گیرد. ابنرا دربرمی تر است و تمام علومی که مربوط به ساحتهای مادون است  کامل
با پیامبر خاتم )ص(، با تعریف مضامینی مانند حرکت حبی، انقطاع، تعریف    نبوّتانقطاع   تشریعی 

داند. مایستر اکهارت  انبائی، همیشگی و مستمر می   نبوّتاسفار و سیر نفس، راه را برای کشف، شهود و  
شود را بالقوه دارای مقام انفعالی و آماده واسطۀ فاعلیت واحد پدیدار می نیز غیر از واحد، هر آنچه به

، مثابۀ همسر باکره داند. از دید اکهارت، نفس همۀ موجودات از جمله انسان به پذیرش فعل واحد می
گری، باکریت و انقطاع، پذیرای کلمۀ الهی و تولد آن در خود شده، به یگانگی با قادر است با تلاش

از خود و رسیدن به مقام انقطاع شود. نفس بعد از خروج واحد برسد و در این میان اسرار بر او آشکار  
و یگانگی با کلمۀ الهی، باید از این مرتبه نیز خارج شود تا فراتر از سه اقنوم به یگانگی با واحد برسد. 

رسد. در آنجا، یگانگی و انکشاف و آشکارگی محض، بساطت و واحدیت  جایی که زوجیت به پایان می
 حاکم است.  

 عربی، مایستر اکهارت، کلمۀ الهی، مکاشفه.ابن واژگان اصلی:
 

 
 (fmirrahimi@yahoo.comکارشناسی ارشد عرفان تطبیقی، دانشگاه شهید بهشتی ) 1



 المللی »فلسفۀ دین معاصر« همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات |  94

 بررسی زمینۀ پیدایش مفهوم حکمت وحیانی و الهیات نخستین در اندیشۀ پیکو میراندولا 
 1محمد نادری خشکبجاری 

 
( به حکمت ازلی  prisca theologiaدر سنت نوافلاطونی و فلسفۀ رنسانس، مفهوم الهیات نخستین )

است.  شده  منتقل  فلسفی  و  فرهنگی  گوناگون  اشکال  به  تاریخ  طول  در  که  دارد  اشاره  وحیانی  و 
شناسانه هستند که نقش مهمی  های عرفانی، رازآلود و کیهانای از نوشتههای کلدانی، مجموعهاوراکل

اند و بسیاری از گیری مکتب نوافلاطونی و همچنین آغاز گفتمان الهیات نخستین، ایفا کردهدر شکل
ها را حامل وحی الهی و تجلی اسرار فلاسفه دورۀ بیزانس و رنسانس، از جمله گمیستوس پلتون، آن

می  اوراکلجهان هستی  این  اصلی  پایۀ  زرتشت  تعالیم  بود  معتقد  پلتون  نخستین دانستند.  منبع  و  ها 
آ از  زیادی متأثر  تا حد  را  الهی است و فلسفۀ افلاطون  پلتون ن می حکمت  نظر  دانست؛ زرتشت در 

ترین مفسر حکمت الهی و رهبر عقل انسانی بود. فیچینو نیز این سنت را دنبال کرد و ضمن  درخشان
های مشرقی ای از حکما، از هرمس تریسمگیستوس تا افلاطون الهی، زرتشت و مغبازتفسیر سلسله

گیری را به عنوان حاملان حکمت نخستین معرفی نمود. در مقابل، جیووانی پیکو دلامیراندولا با بهره 
ای متمایز را دنبال کرد: او معتقد بود تعالیم مسیحی و  از دانش عبری، آرامی و تا حدی عربی، پروژه 

الهیات تثلیثی در دل تورات شفاهی و سنت کابالایی موسوی نهفته است و این سنت وحیانی، از حیث  
عنوان ه یونانی ـ مصری برتری دارد. پیکو کابالا را نه صرفاً بهقداست و اصالت، بر متون هرمسی و فلسف 

به بلکه  تفسیری،  و جریان  یهودی  منابع  تلفیق  با  و  کرد  معرفی  نخستین  الهیات  اصلی  عنوان هستۀ 
های گوناگون اروپایی و شکاف میان سنت یهودی و ایمان مسیحی را پر  مسیحی، فاصلۀ میان فلسفه

شود، اما مقصد و کمال آن تنها در کرد. به زعم او، حکمت از وحی موسی و سنت کابالایی آغاز می
میآموزه تحقق  مسیحی  و های  باستانی  حکمت  از  هماهنگ  و  جامع  تصویری  ترتیب  بدین  و  یابد 

 دهد. مشروعیت الهیات مسیحی ارائه می
الهیات نخستین، اوراکل های  :  واژگان اصلی پیکو میراندولا، گمیستوس پلتون، مارسیلیو فیچینو، 

 کلدانی. 

 
السلام(   1 )علیه  صادق  امام  دانشگاه  الهیات  و  فلسفه  پیوسته  ارشد  کارشناسی  دانشجوی 
(mohammad.naderi.kh@gmail.com ) 
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 شناسی دین پیامبری و جامعه از سه منظر: فلسفۀ اجتماعی دین، الهیات اجتماعی، جامعه
 1حسینی )خراسانی( سیدمحمود نجاتی

 
در ادیان ابراهیمی، نقطۀ پیوند مردم و دین متن مقدس و پیامبری است. پیامبران مبلغان رسالت خداوند و معلمان 

اند و راهبران معنوی اخلاقی جامعه به سمت رستگاری از امر مادی و نظام و کفر و شرک و نیز رهایی  متن مقدس 
سمت یک جامعۀ انسانی اخلاقی و مدنی معنوی و  مردمان از سلطه و ستم و سرکوب و همچنین راهنمایان به 
( است  قرآنی  تعلیم دین به جمع )»ناس« در الهیات- عقلانی. لذا رسالت دینی و نقش اجتماعی پیامبری نیز تبلیغ

گیرد. پیامبری امر اعتباری نیست که در خلاء و فضای انتزاعی  و تحقق عینی آن هم در بافتار جامعه صورت می 
یامبری یک نقش اجتماعی و رسالت دینی است که در امر انضمامی )تاریخ و جغرافیا و جامعه  شکل بگیرد، بلکه پ 

- اجتماعی دین، مسئله این است که در بافتار تاریخ  گیرد. زین روی برای مطالعاتو فرهنگ و تمدن( شکل می 
گیرد؟ و با چه متن مقدس( چرا و چگونه شکل می - پیامبر- دین/مردم- پیامبر- جامعه این پیوند )مردم- فرهنگ
پرسش خواهیم  - هایی همراه است؟ از این رو در مقالۀ حاضر از سه منظر تخصصی مرتبط به این مسئله چالش

فلسفی است( ضرورت پیامبری برای  - انتقادی- ( از منظر فلسفۀ اجتماعی دین )که دانشی هنجاری1پرداخت: )
ورزان(   دین  از  دینی  )اجتماع  اجتماعی»امت«  اهمیت  و  )جامعه  کرد؛  خواهیم  بحث  الهیات  2را  منظر  از   )

پیامبران بر زندگی  - اجتماعی نیز )که دانشی هنجاری تفسیری است( تأثیر اعتقاد و ایمان به خداوند در تعالیم 
تجربی،  - شناسی دین )که دانشی تاریخی( و نهایتاً از منظر جامعه 3کاویم؛ )اجتماعی و انسان اجتماعی را می 

تبلیغ مکانیزم  است(  انتقادی  تفسیری،  آموزه - تبیینی  اجتماعی  تعلیم  )بافتار  جامعه  بافتار  در  پیامبری  های 
وارسی    - عنوان مسئلۀ اجتماعی پیامبری ای آن را، به های جامعه فرهنگی، سیاسی حقوقی، اقتصادی( و چالش 

یامبران ابراهیمی و  مفروض مقاله که آن را بسط خواهم داد اینست: »در بافتار تاریخی پ- خواهیم کرد. اما ایده
دهندگان آنان توأمان یک نقش دینی )اخلاقی معنوی فرهنگی( اجتماعی )راهبری و راهنمایی و الگوسازی(  ادامه 

و انقلابی )سرنگونی نظام طاغوتی سلطه و ستم و سرکوب و برپایی یک نظام انسانی قسط و عدل( برای شکل  
اند. در نتیجه در این مسیر  رده دادن به زیست اجتماعی اخلاقی معنوی و انسان اجتماعی اخلاقی معنوی ایفا ک 

های گوناگونی مواجه بوده است، از جمله: درگیری عقیدتی با نظام فرهنگی  شان با چالش وخم انجام رسالت پرپیچ 
کار متولی دین  های فرهنگی ضدتوحیدی، منازعه با نظام روحانیت محافظه عقیدتی کفر وشرک، معارضه با سنت 

به همراه    وحیدی، مبارزه با نهاد معابد کفر وشرک. در مسیر ایفای رسالت، پیامبران در طرف درست تاریخغیرت 
گیرند و در سمت نادرست تاریخ )به ورز( موضع می باور و دین ناس )مخاطبان و همراهان پیامبری و مردمان دین 

»ملاء مثلث  قرآن(  حقوقی- مترف - گفتۀ  سیاسی  سیستم  )کنشگران  اجتماعی  - اقتصادی- رهبان«  فرهنگی 
   تزویر و استکباراستبداد و استعماراستثمار قراردارند«.- زور- باوران( و به اصطلاح طبقۀ زرضدپیامبران و دین 

 شناسی دین.پیامبری و جامعه، فلسفۀ اجتماعی دین، الهیات اجتماعی، جامعه  واژگان اصلی:

 
 (nejati.hosseini@gmail.comاستادیار گروه علوم اجتماعی، هیئت علمی بازنشستۀ دانشگاه آزاد اسلامی ) 1
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 و متافیزیک معجزات  قرآن ۀدربار
 1نیما نریمانی

 
سه مؤلفۀ اساسی تبیین    ۀدر این مقاله ابتدا تحلیلی از چیستی معجزه ارائه داده و در این راستا آن را بر پای

از تحقق(؛ )( خارق1کنم: )می ناتوانی قوای طبیعی  زمینه 2العادگی )که منظور  بودن )که خود (  مند 
( نقش اتمام حجت داشتن. در  3شامل مخاطب خاص، مدعی خاص و مدعای خاص است(؛ و )

دهم که معجزه مبتنی بر  ای به لوازم متافیزیکی مفهوم معجزه کرده و در این میان نشان می ادامه اشاره
( است:  اساسی  مؤلفۀ  دو  بر  مبتنی  خود  الهی  خاص  فاعلیت  و  است  خاص  فاعلیت  ( 1مفهوم 

ارادشخص عاملیت  بودن  دارا  معنای  )به  خداوند  علّی    ۀوارگی  بستار  رد  و  سپس آزادانه(  طبیعت. 
کنم که چنین نیست که هر نظام الهیاتی بتواند از ایدۀ معجزه به معنای راستین آن حمایت  ای میاشاره

اساسی فاعلیت   ۀمؤلف  2ای امکان حمایت از ایدۀ معجزه را دارند که  های الهیاتیکند. در واقع تنها نظام
اینچنین نظام بودن خداوند )به معنای خاص الهی را پذیرا باشند و  الهیاتی که قائل به شخص  های 

آزادانه( نیستند یا به بستار طبیعی باور دارند امکان متافیزیکی پذیرش معجزه    ۀدارای بودن عاملیت و اراد
( نوع )و میزان( 1پردازم: ) را نخواهند داشت. پس از آن به تحلیل انواع معجزات بر اساس سه مؤلفه می

به حالت خر را  آن  )که  تقسیم میخرق عادت  نرم  عادت  و خرق  ( گسترۀ  2کنم(؛ )ق عادت سخت 
کنم که گاهی معجزات خرق عادت سخت دارند به این مخاطب. اینچنین بیان می  ۀ( گستر3معنایی و )

شکنند )مانند شکافتن نیل یا شتر صالح( و گاهی معجزات خرق  ها و قوانین طبیعی را می معنا که روال 
تواند از جنس علم )اطلاعات( باشد )برای نمونه خبر غیبی طوفان در ماجرای عادت نرم دارند که می

  ۀشان بیشتر و برخی کمتر است و برخی گسترمعنایی  ۀکشتی نوح(. همچنین برخی معجزات گستر
ای که طرح گانهبر اساس سه  قرآنکنم که  مخاطب بیشتر و برخی کمتری دارند. در بخش نهایی بیان می

ترین حالت خرق ه و ممتازی در میان معجزات خواهد یافت. از جهتی آن در نرم شد جایگاه بسیار ویژ
ای از جنس زبان و علم است(. همچنین آن در بالاترین سطح  گیرد )زیرا اساساً معجزهعادت قرار می

ها و معانی بسیار است دقیقا به این خاطر که هویت آن  گیرد )زیرا حاوی پیاممعنایی قرار می  ۀاز گستر
گیرد )زیرا به خاطر  مخاطب قرار می   ۀاز جنس کلام و معناست( و همچنین در بالاترین سطح از گستر

 خرق عادت نرم و زبانی )علم/اطلاعات( محدود و منحصر در مکان و زمان خاص نیست(.
 .قرآنالعادگی، نظام الهیاتی، معجزه، فاعلیت خاص الهی، خارق: واژگان اصلی

 
 ( narimani.nima@ut.ac.irاستادیار پژوهشکدۀ مطالعات بنیادین علم و فناوری ، دانشگاه شهید بهشتی ) 1
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 باور وحیانی در ترازوی  »متافیزیک  گواهی«
 1رضا نقوی  

 
به  مِتس  »وحی  مانند  معاصران،  برخی  نظر  از  که  فهمِ وحی است  برای  مثابه گواهیِ خداوند« مدلی 

می ارائه  وحیانی  معرفتِ  سرشتِ  از  بسنده  تبیینی  میوالبرگ،  اینجا  در  من  بر  کند.  تمرکز  با  کوشم 
را برجسته کنم. مسئلۀ بنیادینِ »متافیزیکِ  بنیان  یِ مدل گواهیهابرخی محدودیّت   »متافیزیکِ گواهی«

ق خواهد شد؟ یک شرطِ شهودی و این استگواهی«   : در چه شرایطی »باورِ مبتنی بر گواهی« محقَّ
، »مبتنی بودنِ باورِ شنونده بر سخنِ گوینده« است. بنابر این   »متافیزیکِ گواهی«  تقریباً اجماعی در

ده و تمسّک به مرجعیّتِ او است. این  شرط، باورِ مبتنی بر گواهی ذاتاً باوری مبتنی بر اعتماد به گوین
( با استناد به p(. »باور به گزارۀ وحیانی )1کند: )شرط دو محدودیّت بر »باورِ وحیانی« تحمیل می

( امری شهودی است؛ زیرا »تصدیق فرع بر تصوّر  1است«. گزارۀ )p  (، متوقّف بر فهمِ S) گویندۀ آن
سواد و همۀ کسانی که اطلاعی از مفادِ آیاتِ قرآن  سواد و کم است«. لذا کودکان، مجانین، افراد بی

توانیم ما شهوداً در مواردِ اعتمادِ بسیار شدید، می  اشکال:توانند به این آیات تعبّد بورزند.  ندارند، نمی 

در    پاسخ: گوید ایمان دارم؛ اگرچه سخنان او از درک من فراتر است.«  می  S بگوییم »من به هرآنچه

گاهی   اشکال:.  S « با تعبّد بر believe that pداریم و نه »   «  believe in S »قیقاً  این موارد ما د

مفادِ گواهیِ پزشک،    پاسخ:کنیم.  ما بدون هیچ درکی از امور پزشکی، بر گواهیِ پزشکان اعتماد می
، متوقّف  S با استناد به p (. »باور به2فهم مانند »بهبود یافتن« است و نه امور تخصّصی. )اموری همه

نداشته باشد«. مثلًا اگر شخصی بر اساس  p اوّل ازبر این است که خودِ شنونده، درک مستقیم و دست
( توسط وحی، موجب p( )بساطتِ وجودِ خداوند( معتقد باشد، آنگاه صرفِ بیان)pبرهان قاطع به )

پذیر تعبّد ( مبتنی بر گواهیِ وحی باشد. به تعبیرِ لاک، در امور خردpنخواهد شد که باورِ شخص بر )
شناسی، ممکن است ما یک باور بنابر مقولۀ »مبانیِ مرکّب« در معرفت  اشکال:به وحی وجهی ندارد.  

وجهِ    پاسخ:ها که خواستیم استناد کنیم.  را از طریقِ دو یا چند قوّۀ معرفتی توجیه کنیم و به هرکدام از آن 
تر  (، یقینیpرجوع به گواهی، احتمال بیشتر برایِ وصول به حقیقت است؛ لذا در فرضی که باور من به )

 وجهی نخواهد داشت.  S( باشد، تعبّد به Sاز باورم به وثاقتِ مبدأ گواهی)
  وحی، گواهی، متافیزیکِ گواهی.: واژگان اصلی

 
 (rezanaghavi1397@gmail.comدکتری فلسفۀ دین، دانشگاه علامه طباطبائی ) 1
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های وحی با قوای ادراکی شناسانه به تناسب گونهوحی در ترازوی وحی: نگاهی معرفت
 و کتاب مقدس قرآنبراساس آیات 

 1مریم السادات نوابی قمصری
 

، یافتن پاسخ به این سوال است که با توجه به رشد تدریجی  نبوّت از جمله مباحث قابل تأمل در حوزۀ  
ها، در یک برهه از تاریخ  های وحی به انبیاء و قوای ادراکی آنمعرفت بشر در طول تاریخ، آیا میان گونه

سورۀ شورا به سه صورت از وحی اشاره شده که بر اساس شواهدی   51، ارتباطی وجود دارد؟ در آیۀ  نبوّت
جلوه آیات،  همچنین   گاهاز  است.  بوده  پیامبر  ادراکی  قوای  از  یکی  وحی  گونه  سه  این  از  یک  هر 

گر آن است ارتباط نزدیکی میان صورتی خاص از وحی  های مربوط به کیفیت وحی به انبیاء بیانبررسی
ت گام با رشد معرفتی، وحی نیز صور وجود داشته و هم  نبوّتبا قوۀ ادراکی پیامیر در یک دوره از تاریخ 

متوجه قوۀ خیال نبی در خواب و   نبوّتها وحی در دوران اول از  تری یافته است. براساس یافتهمتکامل
رؤیا بوده، در گذر زمان با تجلی بر حواس و عقل ایشان، وحی سیر تکاملی را طی کرده و در نهایت دل  

واسطه محل شهود حقایق گردیده است. دورۀ اول مربوط به انبیاء پیش از موسی )ع( است که  نبی بی
گاه آن بوده است. صورت دوم وحی در  وحی غالباً در خواب و رؤیا صورت گرفته و خیال نبی تجلی

گردد. آیات مربوط به گاه وحی می زمان حضرت موسی )ع( تحقق یافته و حواس در کنار خیال تجلی
نوعی حواس آن پیامر بزرگ را    طور سینا برای مکالمه با خداوند علاوه بر این که بهصعود آن حضرت به

بهجلوه دانسته،  الهی  همین  گاه وحی  با  دارد.  اشاره  مراتب هستی  در  ایشان  نفسانی  به عروج  نوعی 
ای متفاوت از وحی در  گر گونهبیان  قرآنشویم آیات مربوط به عیسی )ع( در انجیل و  دیدگاه متوجه می 

گاه وحی الهی است. مقایسه با انبیاء گذشته است. آن جناب خود مکاشفۀ خداوند و روح او تجلی 
جا که جبرئیل واسطۀ نزول وحی  به پیامبر خاتم )ص( اختصاص دارد آنقرآن  ترین نوع وحی در  عالی

به قلب پیامبر )ص( است. قلب در اعتقاد برخی همان عقل و محل شعور و ادراک است. به علاوه 
جا که دل او ترین مراتب هستی دارد، آنمبر به عالیآیات اولیۀ سورۀ نجم اشاره به عروج نفسانی پیا

 گیرد.محل شهود آیات کبری قرار می
 : وحی، قوای ادراکی ، رشد معرفتی، تکامل گونه های وحی. واژگان اصلی

 
 ( m.navvabi@cfu.ac.irاستادیار گروه الهیات، دانشگاه فرهنگیان ) 1
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 تقابل دو پارادایم در مسئلۀ مداخلۀ مستقیم الهی در وحی: 
یس وایلز و جورج الیس  نظریات مور

 1جواد نوائی 
 

مبتنی بر انتقال فراطبیعی حقایق خطاناپذیر از سوی خداوند   -گرایانۀ سنتی وایلز با نقد الگوی مداخله
بخش بشر از حضور سیال و کند: »تفسیر الهامانکشاف الهی را فرآیندی هرمنوتیکی بازتعریف می   -

سازد: فراگیر امر قدسی«. وایلز در مسیر این بازاندیشی، چهار نقد بنیادین به الهیات سنتی وارد می 
(  2)  بینی علمی مبتنی بر علیت منسجم؛شناختی میان مداخلۀ خاص الهی و جهان ( تعارض معرفت1)

( ناتوانی  3چالش هرمنوتیکی در توجیه تناقضات متنی کتاب مقدس با فرض مداخله مستقیم الهی؛ )
ناکارآمدی عملیاتی )تمرکز بر   (4در توجیه کثرت متون مقدس به مثابۀ بازتابی از صدای واحد الهی؛ )

از مسئولیت الهیات  متنی عامل گسست  الگویِ -های اخلاقی عصمت  در  اجتماعی معاصر است.( 
مؤلفه انسانی،  وایلز،  تفسیر  پذیرش خطاپذیری  الهی،  مستقیم  مداخله  طرد  از:  عبارتند  بنیادین  های 

ماهیت تکاملی انکشاف، و بازتعریف مرجعیت کتاب مقدس بر اساس کارآمدی اجتماعی )نه قداست  
متنی(. در این چارچوب، انکشاف الهی نه در معجزات ماورائی، که در کنش جمعی معطوف به تحولات 

شود. وایلز در تمثیل انکشاف الهی به »تفسیر خلاقانۀ اثر هنری«، مؤلفان خواهانه متبلور می عدالت
کند که در مواجهۀ اگزیستانسیال  فته ترسیم می گرمتون مقدس را نه منشیان منفعل، بلکه منتقدانی الهام

پردازند. در تقابل با این دیدگاه، جورج الیس با دفاع از پارادایم سنتی،  با امر قدسی، به آفرینش معنا می 
»تقلیل دچار  را  وایلز  مینظریۀ  علّی«  کهگرایی  است  معتقد  و  به   خواند  را  الهی  فاعلیت  نگاه،  این 

کند. به باور  حضوری انفعالی محدود ساخته و امکان مداخلۀ سازنده در تاریخ را از خداوند سلب می 
الیس، فقدان معیار عینی برای تمایز »الهام اصیل« از »تفسیر خودبنیاد بشری«، این نظریه را به ورطۀ  

های نوینی در پرسش از نسبت امر  الهیاتی، افق-کشاند. این مجادلۀ فلسفیگرایی هرمنوتیکی می نسبی
  گشاید.الی با تاریخمندی، متنیت، و عاملیت انسانی می متع

انکشاف الهی، موریس فرانک وایلز، جورج الیس، فاعلیت الهی، مداخله الهی، تفسیر :  واژگان اصلی
 خلاقانه، عصمت متنی.

 
 ( javadnavaei@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه امام صادق )علیه السلام( )  1
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 شناسانه از آرای  چامسکی ای: تعمیمی زباندر دفاع از وحی گزاره
 1علی نیازی 

 
نوعی آشکارگی را  تعبیر دقیقاگر وحی  به  و  بدانیم، می،  انسان  بر  آن در تر آشکارگی خدا  برای  توان 

شناختی، دو معنا در نظر گرفت: معنای موسع و معنای مضیق. موضوع نوشتار حاضر، ساحت هستی
رسی ما  وحی به معنای مضیق آن است. یعنی معنایی از وحی مدنظر این نوشتار است که در آن دست

اند.  کرده  به وحی غیرمستقیم است، چرا که در این معنا وحی را تنها افراد اندکی در طول تاریخ دریافت
ای تحلیلی از وحی ارائه کرد: الف به ب، ج را از بندیتوان صورتبا توجه به این فرض بیان شده، می

محتوا و د شیوۀ وحی است.    بندی، الف فرستنده، ب گیرنده، جکند. در این صورتطریق د وحی می 
توان پرسشی کلیدی مطرح کرد: آیا لازم است که محتوای وحی از دربارۀ »ج« یا محتوای وحی می 

دانان مسیحی و هم در سنت اسلامی سنخ گزاره باشد؟ در الهیات معاصر، این مسئله هم در دیدگاه الهی
مورد توجه قرار گرفته و این مسئله که آیا ضرورتاً محتوایِ وحی باید از سنخ گزاره باشد، با تردید مواجه 

می  وحی  محتوای  که  معتقدند  شبستری،  مجتهد  محمد  و  سروش  عبدالکریم  است.  تواند  شده 
ای و یا به تعبیر دیگر غیرزبانی باشد. وحی به مثابۀ مکاشفه، حس متعالی، یا تجربۀ معنوی.  غیرگزاره
مقاله می پیش  در  تلاش  تعمیم،رو  با  که  زبان  شود  آرای  کارگیریِ  به  و  به  تحلیل  چامسکی  شناسانۀ 

ای دفاع کرده و مستدلًا نشان داده شود که چرا از  ای در برابر وحی غیرگزاره»وحی« از وحی گزاره
زبان با ملاحظۀ همۀ محدودیت   -شناسیحیث  از سنخ   - های آن حتی  لازم است که محتوای وحی 

دربارۀ »ظرفیتِ   او  دیدگاه  »گرامر عمومی« چامسکی،  نظریۀ  از  مدعا  این  اثبات  برای  باشد.  گزاره 
 »معنا« و موضعِ او دربارۀ »تولید زبان« بهره گرفته شده است. ۀهای او دربار یادگیری زبان«، ایده

  شناسی وحیای، افعال گفتاری، نظریۀ گرامر عمومی، هستیچامسکی، وحی گزاره  :واژگان اصلی
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گاهی اتحادی معرفت به امر وحیانی در حکمت متعالیه: گذار از اعتماد گواهی   محور به آ
 2و مهدی ساعتچی 1سیما فاطمه نیکسیده

 
بنیادی از  وحیانی  امور  به  معرفت  دغدغه مسئلۀ  معرفتترین  در  انسان  ها  اینکه  است؛  دینی  شناسی 

ایمان می  پیام وحیانی  به  به چگونه  را  و آن  در  مثابۀ معرفت معتبر میآورد  تفاوت رویکردها  به  پذیرد، 
شناسی گواهی« است که بر پایۀ اعتماد شناسی وابسته است. یکی از رویکردهای مهم، »معرفت معرفت

عنوان ناقل امین وحی در نظر گرفته گیرد. در این چارچوب، پیامبر بهمعرفتی به گویندۀ صادق شکل می
کند. در نتیجه، شود و مخاطب از طریق دلایل عقلی، تجربی و تاریخی به صداقت او اعتماد میمی

ن حال، باید توجه داشت که کارکرد  شود. با ایمعرفت دینی مبتنی بر خبر موثق از منبعی صادق تلقی می 
این رویکرد در مورد امور محسوس که مخاطب از پیش با آن آشنایی دارد، با کارکرد آن در مواجهه با  

گاهی منتهی نمی  شود. و  امور ماورای حس متفاوت است؛ چرا که در مورد اخیر، گواهی لزوماً به آ
روشن است که بسیاری از مضامین وحی مربوط به امور ماورائی است. در برابر این نگرش، حکمت  

دهد که در آن، معرفت نه صرفاً بازنمایی متعالیه، رویکردی وجودی و شهودی به معرفت دینی ارائه می
ای از اتحاد با حقیقت معلوم است. مطابق با مبنای »اتحاد عاقل و معقول« در مفهومی، بلکه نحوه

ق شناخت خود متحد میفلسفۀ صدرا، انسان در هر سطح از ادراک   شود. به عبارت دیگر، با  با متعلَّ
ل  توجه به مراتب سه  ق علم )امور محسوس، متخیَّ گانۀ ادراک )حس، خیال و عقل( و متناسب با متعلَّ

گیرد. بالاترین مرتبۀ ادراک، که مرتبۀ عقلانی است،  و معقول(، فرد در سطوح مختلف شناختی قرار می
رود. بنابراین، برای درک عمیق محتوای وحیانی، انسان باید با معقولات شمار میمرتبۀ حقیقت وحی به 

گردد؛ چرا که صرف  متحد گردد. در حقیقت، تنها از طریق چنین اتحادی است که فرد حقیقتاً عالم می
تواند ضامن تحقق علم یا ایمان حقیقی در انسان ها، نمیهای حق و حتی باور قلبی به آنشنیدن گزاره

شد. همچنین صدرا تفاوت سه راه کسب علم )اکتساب، الهام و وحی( را در چگونگی دریافت علم  با
نحو تدریجی است، در حالی که الهام و وحی  داند، نه در محتوای آن. اکتساب، روش علما و بهمی

رو وی معتقد است  گردد. از ایندفعی هستند، با این تفاوت که در وحی، رویت ملک نیز محقق می 
درک حقیقی صدق پیامبر از طریق شهود شخصی بوده و مشاهده حقیقت، نیاز به استدلال برای اثبات  

برد. این مقاله با مقایسه این دو رویکرد، گذار از معرفت مبتنی بر گواهی صدق گفتار نبی را از بین می
گاهی را بررسی می ایمان دینی هنگامی  دهد که در نگاه صدرایی،  کند و نشان می به معرفت مبتنی بر آ

اصیل است که از سطح تصدیق زبانی فراتر رفته و به درک حضوری حقیقت منتهی شود. چنین برداشتی 
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پیامدهای معرفت از وحی می  تربیتی عمیقی در پی داشته باشد که مهم تواند  ها را ترین آنشناختی و 
عنوان منبعی بیرونی برای دریافت توان در سه محور زیر خلاصه کرد: نخست آنکه وحی نه صرفاً بهمی

به گزاره بلکه  دینی،  این  های  در  اینکه  دوم  گردد.  تلقی  کامل  انسان  درونی  برای شهود  الگویی  مثابۀ 
عنوان شاهد و عارفی که به حقیقت هستی  دیدگاه، جایگاه پیامبر نه فقط در مقام ناقل پیام، بلکه به

ارتقا می  یافته است،  اینکه مخاطب وحی در این نگاه، بهدست  به  یابد. سوم  جای پذیرش منفعلانه، 
رهگذر تعقل و تهذیب نفس، به فهمی شود تا از  اندیشانه فراخوانده میسلوک فعالانه و ادراک ژرف 

 حضوری و حقیقی از دین نائل آید. 
شناسی گواهی، حکمت متعالیه، ملاصدرا، اتحاد عاقل و معقول، علم  وحی، معرفت :  واژگان اصلی

 حضوری. 
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 های فلسفی : بررسی و پاسخ نبوّتچالش جریان الحاد جدید بر وحی و 
 1زادهسیدعلی واعظ

 
جریان الحاد جدید با نمایندگانی چون ریچارد داوکینز، دنیل دنت، سم هریس و کریستوفر هیچنز، با  

را به چالش کشیده است. این   نبوّتگرایی افراطی، مفاهیم وحی و  گرایانه و عقل رویکردهای طبیعت
شناختی  ای ذهنی یا روان جریان با تکیه بر نظریۀ تکامل و دستاوردهای علوم شناختی، وحی را پدیده 

می  تحلیلی قلمداد  رویکردی  با  حاضر  مقالۀ  است.  معرفتی  اعتبار  فاقد  که  مبانی -کند  انتقادی، 
کند. سؤال اصلی پژوهش این شناختی الحاد جدید را در نفی وحی بررسی می شناختی و هستیمعرفت

توانند های معاصر فلسفۀ دین، میهای فلسفی مبتنی بر سنت اسلامی و اندیشهاست که آیا چارچوب
چالشپاسخ به  معتبری  انتقادی های  تحلیل  بر  مبتنی  پژوهش  روش  دهند؟  ارائه  جدید  الحاد  های 

گرایانه است.  های تقلیلشناختی و دیدگاهیی روشگرا های جریان الحاد جدید از جمله طبیعتاستدلال 
عنوان رویکردی نوین برای اثبات اعتبار معرفتی وحی استفاده  شناسی گواهی بهدر مقابل، از معرفت

نشان می این چارچوب  دیگران شده است.  به گواهی  اعتماد  بر  معرفت بشری  دهد که بخش عمدۀ 
دهد  های پژوهش نشان می یافته  .تواند در این چارچوب معرفتی توجیه شود استوار است و وحی نیز می 

های فلاسفۀ اسلامی مانند ملاصدرا در باب علم حضوری با آرای فیلسوفان معاصری که تلفیق دیدگاه
شده، چارچوب معرفتی قدرتمندی برای دفاع شناسی اصلاحچون آلوین پلنتینگا در خصوص معرفت

وری اصلی این پژوهش، ارائۀ »نظریۀ اعتبار خاص وحی« است  سازد. نوآفراهم می   نبوّتاز وحی و  
تواند منبعی معتبر برای معرفت که بر اساس آن، وحی نه تنها با عقلانیت در تعارض نیست، بلکه می

تبیین مفهوم »معقولیت مشروط« در پذیرش وحی،  با  بشری محسوب شود. همچنین، این پژوهش 
تواند در زمرۀ باورهای پایۀ موجه قرار گیرد. نتایج پژوهش حاکی کند که باور به وحی می استدلال می

به الحاد جدید،  نقدهای  آن است که  و منطقی جدی  رغم ظاهر علمی، دچار کاستیاز  های فلسفی 
تواند به هاست، نمیشناختی، که اساس بسیاری از این استدلال گرایی روشهستند. مغالطۀ طبیعت

عی بینجامد. این پژوهش با ارائۀ مدل »تعامل دوسویۀ علم و وحی«  نفی امکان وجود عوالم فراطبی
 توانند در عصر علم، اعتبار معرفتی خود را حفظ کنند. های وحیانی می دهد که آموزهنشان می

اصلی وحی،  واژگان  جدید،  الحاد  طبیعتنبوّت:  معرفت،  معرفتگرایی،  گواهی،  شناسی شناسی 
 شده. اصلاح

 
 ( salivaezzadeh@gmail.com)خراسان  یندگینما ، یهالعالم یاز جامعه المصطف  یشناسحقوق جزا و جرمدکتری  1



 المللی »فلسفۀ دین معاصر«همایش بین سیزدهمینچکیدۀ مقالات |  104

 مقایسۀ معاد و جسمانی بودن آن در قرآن و اناجیل اربعه
 1الدین وحیدی مهرجردی شهاب

 
جویی و تلاش برای رسیدن به حقیقت، از جمله خصوصیات انسان است که او را به تحقیق در حقیقت

دارد. از این  های دیرین بشر بوده است، وامی مبدأ و معاد و باور به عالم پس از مرگ، که یکی از اندیشه
به حساب همگان   که  روزی  به  را  پیروان خود  و اسلام(  )یهودیت، مسیحیت  توحیدی  ادیان  جهت، 

ت یفیمعاد و ک  یدهند. در کتب مقدس تورات و اناجیل اربعه در مورد چگونگ شود وعده می رسیدگی می 
و حتی نحوۀ    ها، مسئلۀ زنده کردن مردگان، بهشت و جهنم حشر انسان  یز چگونگیپاداش و عذاب و ن

  ی هت که روح آدمصورت جسمانی یا روحانی بحث شده است. در کتاب اناجیل اربعه از آن جمعاد به 
  یپس از مرگ وجود دارد که عناصر اصل ی ست زندگ یو کامل انسان ن ییان نهای ر است، مرگ پایفناناپذ

ا بد  یک  یا دوزخ بر طبق اعمال نیز مردگان و انتقال افراد به بهشت  ی، رستاخ یآن عبارتند از: روز داور 
هایی به صورت کلی  بدکاران. بحث  یبرا   یکوکاران، فنا ونابودین  یبرا  یات ابدین، و حیزم  یبر رو

وم ی امت )بازگشت به حیات، بعث( اشاره شده است. تعابیر  یبارها به ق  قرآنمطرح شده است. امّا در  
 ی ، یعنی هر فردیآدم  یاند و عبارت است از حشر همۀ نژادهاک مفهوم مرادفیامه و...  ین، یوم الق یالد

ا عقاب قرار خواهد  یجا آورده، مؤاخذه خواهد شد و مورد پاداش و  که در دنیا به  یاعمال   یبه اقتضا
تر  صورت گستردهتر و بهات دقیقیبر خلاف انجیل اربعه، مسئلۀ معاد با جزئ  قرآنگرفت. در نهایت در  

توصیفی تلاشی است برای پاسخ به این سوال، -بیان شده است. این پژوهش با استفاده از روش تحلیلی
که معاد و عالم پس از مرگ در مسیحیت و اسلام چگونه بیان شده است؟ برای این منظور، آیات مربوط  

پردازد  اند. در نهایت به این پرسش میو اناجیل اربعه بیان شده و با یکدیگر مقایسه شده  قرآنبه معاد در  
است یا جسم دنیوی و ضخیم؟  و اناجیل اربعه جسم برزخی    قرآن  که: مراد جسمانی بودن معاد از دیدگاه

 اند.های متفاوتی را بیان داشتهرسد که در این زمینه قرآن و اناجیل اربعه دیدگاهنظر میاینگونه به
 ، اناجیل اربعه.قرآن: معاد، معاد جسمانی، واژگان اصلی
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 ی ابوحامد غزال یدگاهدر د یو شهود عرفان یقرآن یوح یزتما
 1فاطمه محمد

 
اند که  از آنجایی که اندیشمندان مسلمان همواره تفاسیر مختلفی در خصوص مسئلۀ وحی بیان داشته

شناسانه است، در این تفاسیر گاهی وحی با الهام و شهود  غالباً هم کلامی و فلسفی و تا حدودی روان
رو نوشتار حاضر با محوریت ابوحامد محمد غزالی  اند. از اینکار رفتهعرفانی خلط شده و به جای هم به 

دهد که  پردازد و نشان میهـ.ق( به بررسی این مهم در آراء این متفکر بزرگ مسلمان می 4۵0  -۵0۵)
سینا در این و شهود عرفانی تمایز وجود دارد. وی در امتداد تأثیر از ابن  قرآنیاز دیدگاه غزالی بین وحی  

تبیین جدیدی از وحی می  به  از دیدگاهزمینه،  از طریق   پردازد.  الهی فرآیندی است که  غزالی، وحی 
ای فراتر از عقل صرف است. غزالی  کند و برای پیامبران، تجربهانبیاء پیام الهی را به بشریت منتقل می 

( وحی نبوی )دریافت مستقیم پیام از سوی خدا(، 1کند که عبارتند از: )وحی را به سه نوع تقسیم می
( وحی الهی )درک و دانش الهی که از طریق عقل به دست  3( وحی درونی )شهود و الهام( و )2)

ساختار  می دربارۀ  خود  بررسی  غزالی  استوار    قرآنآید(.  عرفانی  مبنایی  بر  را  آن  در  مندرج  علوم  و 
بر این باور است که انسان واجد    قرآنعلاوه، وی بر مبنای تناظر مراتب جهان، انسان و  سازد. بهمی

و مشتمل بر مراتب عوالم ملک و ملکوت است. از سوی دیگر، قلب آدمی صورتی مختصر از جهان  
نیز است شهود نماید و    قرآناین قابلیت دارد تا با سلوک عارفانه خود، جمیع علوم را که مندرج در  

توان گفت تبیین نهایی غزالی  و نیز افعال الهی در جهان نائل آید. در نهایت می  قرآنبدین طریق به فهم  
 از وحی، عرفانی است، اما رویکردهای کلامی و فلسفی را نیز داراست.

وحی قرآنی، شهود عرفانی، ابوحامد محمد غزالی، الهام، کشف و شهود، وحی درون   واژگان اصلی:
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 های وحیانیسنجی تعامل علوم شناختی و آموزهامکان
 1نیا عیسی محمدی 

های جدیدی را شناسی شناختی، افقگیر در علوم اعصاب و روانهای چشم در دو دهۀ اخیر، پیشرفت
برای فهم پدیدۀ دین گشوده است. از سوی دیگر، معارف وحیانی در ادیان ابراهیمی، به ویژه اسلام،  

اند. این پژوهش که به  مدعی ارائۀ حقایقی فرابشری هستند که از طریق فرایند وحی به بشر منتقل شده
رویکردی  با  اسلامی  سنت  در  وحیانی  معارف  و  دین  شناختی  علوم  میان  سازندۀ  تعامل  بررسی 

ای، در پی پاسخ به این تلفیقی و با تکیه بر منابع کتابخانه-ای می پردازد، با روش تحلیلیرشتهمیان
یافتهپرسش اساسی است که چگونه می  از  های تر مکانیسم یقهای علوم شناختی برای فهم عمتوان 

های تحقیق گرایی علمی افتاد. یافتهدریافت و پردازش معارف وحیانی بهره برد، بدون آنکه به دام تقلیل
هایی مانند »نظریۀ ذهن«، »تشخیص عاملیت  دهد که علوم شناختی دین با کشف مکانیسم نشان می

( هدف HADDافراطی«  استنتاج  »سامانۀ  و  تبیین (  برای  ارزشمندی  مفهومی  ابزارهای  مند«، 
ارائۀ »مدل سطوح سهگیری باورهای دینی در اختیار میچگونگی شکل با  گانۀ گذارد. مقالۀ حاضر 

توان رابطۀ علوم شناختی و معارف وحیانی را در سه سطح تحلیل کرد:  کند که می تعامل« پیشنهاد می
عصب مکانیسم سطح  )مطالعه  روانشناختی  سطح  عصبی(،  فرایندهای  شناختی  های  )بررسی 

الهیاتی )تبیین فلسفی(. این مدل نشان می  دهد که چگونه هر یک از این سطوح شناختی( و سطح 
های ترین چالشتوانند به غنای فهم ما از پدیده وحی کمک کنند. در بخش پایانی، مقاله به مهم می

پرداخته و راهکارهایی برای   -گرایی، چالش عصمت و تنوع فرهنگی  از جمله مسئلۀ تقلیل  -این تعامل  
گیری تحقیق حاکی از آن است که تعامل سازنده این دو حوزه نه تنها دهد. نتیجهمواجهه با آنها ارائه می

ای جدید با عنوان »الهیات  ساز ظهور شاخهتواند زمینهانجامد، بلکه میتر از دین می به درک عمیق
 شناختی« در مطالعات دینی باشد. 

 : علوم شناختی دین، معارف وحیانی، فطرت، عصب شناسی دین، الهیات شناختی. واژگان اصلی

 
 ( e.mohammadinia@umz.ac.irاستادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه مازندران ) 1
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 سنجش تعامل وحی الهی با سایر منابع شناختی بشر در سنت فلسفۀ اسلامی
 1ملیحه محمودی

 
های توان میان داده شناسی اسلامی همواره این پرسش بنیادین مطرح بوده که چگونه میدر سپهر معرفت
مند برقرار نمود؟ این پژوهش در پی واکاوی این تجربی بشر پیوندی نظام-های عقلیوحیانی و یافته

به وحی  آیا  که  است  کلیدی  می مسئلۀ  عمل  خودبسنده  معرفتی  نظام  یک  تعاملی  مثابۀ  در  یا  کند 
کند: نخست،  دیالکتیکی با دیگر منابع شناخت قرار دارد؟ مطالعۀ حاضر سه هدف عمده را دنبال می

ترین شارحان فلسفۀ اسلامی شناختی وحی در منظومۀ فکری سه تن از برجستهتحلیل جایگاه هستی
های مختلف شناخت نا، ملاصدرا، علامه طباطبائی؛ دوم کشف الگوهای تعامل وحی با ساحتیس ابن

گیری از رهیافتی بشری؛ سوم، ارائۀ چهارچوبی نوین برای فهم پویایی این ارتباط. این پژوهش با بهره
تفسیری و با استناد به آثار اصلی این متفکران به خوانشی نو از آرای ایشان دست زده و به نتایج -تحلیلی

مثابۀ دو جریان موازی سینا، وحی و عقل به ( در دستگاه فکری ابن1قابل توجهی دست یافته است: )
می تصویر  یکدیگر  مکمل  )و  را  2شوند؛  آن  فرارونده،  به سطحی  ارتقای جایگاه وحی  با  ( ملاصدرا 

محدوده می فراسوی  قرار  عقلی  معرفت  )های  مسیر3دهد؛  از  طباطبائی  علامه  گرایی  »وحدت  ( 
سلسله سر  تاج  را  وحی  میمعرفتی«،  شناخت  یافتهمراتب  میداند؛  نشان  این ها  تمامی  در  که  دهد 

 های شناخت است. کنندۀ دیگر روش ها، وحی نه نافی که کامل دیدگاه
اصلی شناختواژگان  فلسفی،  خردورزی  وحیانی،  معرفت  اسلامی، :  فلسفی  سنت  دینی،  شناسی 
 منابع معرفتی.

 
 (maliheh.mahmoudi@pnu.ac.ir) ، ایران، تهران، دانشگاه پیام نور فلسفه و کلام اسلامیمربی گروه  1
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 مناسبات میان وحی و متون دینی با علوم تجربی نوین در ادیان ابراهیمی
 1جهانگیر مسعودی 

 
ترین چالش و دغدغۀ اصلی گیری دنیای مدرن، مسئلۀ مناسبات میان دین و مدرنیته به مهم با شکل
ای  شود. مسئلۀ مزبور مصادیق و ابعاد بسیار گستردهداران، خاصه در ادیان ابراهیمی تبدیل میتمام دین

ها و مقدسات دنیای  ها نسبت میان وحی و متون مقدس در ادیان یادشده با یافتهدارد که یکی از آن
طور مشخص مناسبات میان متون مقدس در ادیان ابراهیمی با دستاوردهای علوم تجربی  مدرن است. به 
شود تحلیلِ  آید. آنچه در این نوشتار دنبال میشمار میداران بهها برای دینترین چالشجدید از جدی

اس یادشده  مسئلۀ  با  مسلمان  اندیشمندن  از  گروهی  مواجهۀ  می نحوۀ  را  گروه  این  توان  ت. 
مهم »ساینتیست که  کسانی  نامید؛  مسلمان«  ویژگیهای  میترین  که  است  این  اعتبارِ  شان  کوشند 

حاصل از مقدسات دنیای مدرن را به اعتبار مقدسات اسلامی خود اضافه کنند و با مصادره به مطلوب 
افزوده ارزش  جدید  علوم  نوشتار،  کردن  این  تحلیل  در  ببخشند.  خود  دینی  هویت  و  اصالت  به  ای 

پروژه  اسلامی  رادیکال ساینتیسم  مراحل  از  که  است  می ای  شروع  و  تری  آزمون  از  بعد  ولی  شود، 
یابد. نسخۀ نخستین این پروژه در ادعای معجزات  تری تقلیل میهای ضعیفخطاهای بسیار به نسخه

شده این پروژه است، ۀ اصلاحشود. مرحلۀ دوم که نسخ بندی میعلمی در متون مقدس اسلامی صورت
ترین نسخۀ پروژه مزبور به کند و ضعیفهای علمی از متون مزبور را مطرح میامکان استخراج نظریه

توان  های نوین در دنیای معاصر باور دارد. می امکان الهام از متون مقدس برای تولید علوم و فناوری
نسخه که »ساینتیسم اسلامی«  داد  به  نشان  دارد.  یا  داشته  ابراهیمی  ادین  در سایر  نیز  های مشابهی 

توان گفت که ظهور و تداوم پروژۀ ساینتیسم دینی از نوع اسلامی یا مسیحی یا یهودی اعتقاد نگارنده، می
توان آن را چالش هویت و اصالت نامید، هویت و اصالتی که هیچ نوع  آن ناشی از چالشی است که می 

کند،  نظیربودن تعریف می اد مقدسی که هویت و اصالت خود را در بی تابد. هیچ نهغیریتی را برنمی 
تواند امر مقدس دیگری را در عرض خود تحمل کند، لذا در برقراری رابطه با امر دوم یا آن را نفی  نمی
گیری مناسبات میان علوم جدید با وحی شکل  کند.مطلوب مینفع خود مصادره بهکند و یا آن را بهمی

 .توان در چنین فضایی باز تعریف و تحلیل کردو متون مقدس دینی در ادیان ابراهیمی را می
وحی، متون مقدس، علوم تجربی نوین، ساینتیسم دینی، ساینتیسم اسلامی، هویت و :  واژگان اصلی
 اصالت دینی.

 
 ( masoudi-g@um.ac.irاستاد گروه فلسفه و حکمت اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد ) 1
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 شناسی فضیلت ضدبخت و معرفت به وحی معرفت
 1باف مقدم فاطمه مشکی

 
نظریهمعرفت در معرفت شناسی فضیلت ضدبخت،  به  ای مطرح  واکنش  در  که  معاصر است  شناسی 

های شناختی عامل استوار است. بر ایرادات گتیه شکل گرفته و بر دو اصل مصونیت و اصل توانایی
اساس این نظریه، معرفت عبارت است از باور صادقی که هم از بخت معرفتی مصون است و هم از  

دست آمده است. از جمله های شناختی عامل یا همان فضائل فکری وی بهکارگیری تواناییطریق به
هایی که این نظریه با آن مواجه است، معرفت برآمده از وحی الهی است. وحی منبعی است که  چالش

آورد. فرد،  های شناختی عامل فراهم میمعرفت را از طریق یک عامل متعالی و نه از طریق توانایی
ز جانب خداوند وحی شده است. به عبارت دیگر،  داند صرفاً بدین دلیل که اچنین معرفتی را صادق می

توانایی از  غیر  عاملی  مداخلۀ  به سبب  فرد  این  امر،  کامیابی شناختی  این  و  های شناختی وی است 
رسد که چنین معرفتی بر اساس  آورد. بنابراین، به نظر میهایی برای تأثیر بخت معرفتی پدید مینگرانی
ها نشان  حساب نیاید؛ حال آن که چنین نیست. پژوهشهشناسی فضیلت ضدبخت، معرفت بمعرفت

ای  دهد که این نظریه، این قابلیت را دارد که با معرفت برآمده از وحی نیز سازگار باشد. فضائل فکریمی
توانند در پذیرش و تصدیق وحی، نقش  چون تواضع فکری، گشودگی نسبت به قرینه و توجه به ادله می

پردازد و در نهایت نشان تحلیلی به بررسی این مطلب می-اله با روشی توصیفیفعال ایفا کنند. این مق
شناسی فضیلت ضد بخت را برآورده  تواند معیارهای معرفت دهد که معرفت برآمده از وحی نیز میمی

شناسی دینی ارتباط شناسی فضیلت ضد بخت و معرفتتوان میان معرفتسازد. بر اساس این مقاله می
 .برقرار کرد

 های شناختی. شناسی فضیلت ضد بخت، بخت، وحی، فضائل فکری، توانایی: معرفتواژگان اصلی

 
 (f.meshki.95@gmail.comدکتری فلسفۀ تطبیقی، دانشگاه قم ) 1
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های الحادی؛ با تأکید بر پیامدهای آن در حقوق  های وحیانی در معنویتبازتعریف آموزه 
 کیفری 

 1سیدعلی موسوی 
 

اندیشه و سبک زندگی بشر همراه بوده است. در این  بنیادین در  با تحولات  عصر مدرن و پسامدرن 
هایی میان، نگرش انسان نسبت به مقولاتی چون خدا، دین و معنویت نیز دچار تغییر شده و جریان 

ها، نه تنها به انکار اند. این جریانگرایی سکولار ظهور و گسترش یافتهنظیر الحاد جدید و معنویت
آموزه و  می خدا  دینی  سنتی  و های  مفاهیم  جایگزین،  الگوهای  ارائۀ  با  تا  دارند  تلاش  بلکه  پردازند، 

بشری،   عقلانیت  به  اتکا  با  جدید،  پارادایمی  در  را  دین  اجتماعی  و  اخلاقی  روانی،  کارکردهای 
دف تبیین چگونگی  هایی متفاوت، بازسازی کنند. پژوهش حاضر با هبندیگرایی و با صورتتجربه

در   ممنوعه  اعمال  و  رستگاری  کیفر،  مسئولیت،  گناه،  وحی،  خدا،  نظیر  وحیانی  مفاهیم  بازتعریف 
معنویتگفتمان انجام شده است. چارچوب نظری  های  کیفری  بر حقوق  آنان  تأثیر  و  الحادی  گرایی 

هستی مبانی  تطبیقی  مقایسۀ  بر  معرفتپژوهش  آموزهشناختی،  ارزشی  و  با شناختی  وحیانی  های 
ها  تحلیلی بوده و داده- گرایی سکولار مبتنی است. روش تحقیق توصیفیهای رایج در معنویتدیدگاه

کتابخانه منابع  الهیات، جامعهاز  دین،  فلسفۀ  در حوزۀ  تحلیل  ای  و  استخراج  و حقوق  دین  شناسی 
محوری و خودمختاری، نساندهد که معنویت سکولار با تأکید بر اهای پژوهش نشان می اند. یافتهشده

دگرگون شکلی  به  را  وحیانی  مسیر مفاهیم  در  فردی  خطای  به  »گناه«  است:  کرده  بازسازی  شده 
رسانی کاهش یافته، »مسئولیت« در چارچوب تعهد فرد به خود یا جامعه معنا شده،  شکوفایی یا رنج

زیستی روانی  »کیفر« به اصلاح اجتماعی و بازتوانی مجرم فروکاسته، و »رستگاری« عمدتاً در قالب به 
و آرامش درونی در همین جهان فهم شده است. همچنین، اعمال ممنوعه در ادیان وحیانی مانند سقط 

های سکولار چون آزادی و اصل ضرر، بازتفسیر شده و گاه از  گرایی، تحت ارزش جنسجنین یا هم 
می خارج  جرائم  بازتعریفدایرۀ  این  چالششوند.  جدها  آموزههایی  نسبت  برای  با ی  وحیانی  های 

 آورند.های معاصر اخلاقی و حقوقی پدید مینظام
های وحیانی، بازتعریف، های الحادی، آموزه، معنویتنبوّت: خدا، فلسفۀ دین، وحی و  واژگان اصلی

 . حقوق کیفری، معنویت مصرفی

 
جرم  1 و  جزا  حقوق  جامعدکتری  العالمی  ةشناسی،  م   ةالمصطفی  پژهشگر  التوحید   ۀسسؤو 
(s.abohamed.mosavi@gmail.com ) 
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 پولس یهاجوان از نامه  یدگرخوانش ها :یمانا یدارشناسی پد
 1یمنؤ مختار م سید

 

به  یدگراست: ها  ینا   سؤال  با  پد  یریکارگجوان چگونه  را در   یمانیا  ۀساختار تجرب   یدارشناسیروش 
تب  یهانامه ا   یحتوض  کند؟یم  یین پولس  دور   یدگرها  دانیم یم  :ینکهسؤال  در  تدر  ۀجوان  در   یساول 
 یهااز نوشته  یبا تمرکز بر برخ  ینید  یدر خصوص زندگ   ییدرسگفتارها   (م1923  -  1919)  یبورگفرا

گوست  یعنی  یحی،مس   یساندو تن از قد درسگفتارها به عبارت   یندر ا  ینمود. و  یرادا   ینسنت پل و آ
  « یدارشناسیپد»  یزن  دهدیشناس بوده و طبعاً آنچه انجام میدارپد  ،یفکر  یدوره از زندگ   ینبهتر، در ا

در    گونهچ  ی و»که    یم کن  یموضوع را بررس  ینا  خواهیم ی که مطرح شد م  یاست. اکنون بر اساس سؤال 
نموده و آنچه به دست    یدارشناسیپد  ،یمانبر ا  کنیم ی تمرکز م  ینجادر ا  ،خود در مورد سنت پل  یهابحث

 یچارچوب نظر  کنیم یم  یسع(  1: )داد  یم کار چهار مرحله را انجام خواه  ینا  برای   «یست؟آورده چ
  ی با بررس(  2؛ )ییم نما  یینتب  ینی د  یزندگ   یعنیجوان را با تمرکز بر موضوع بحثمان    یدگرها  یدارشناسیپد

را   یسه مفهوم  ،یکیانو تسالون  یانغلاط  ،یانروم  یعنی  ،مطرح شده از پولس در درسگفتارها  ۀسه نام
 گنجاند یم  یلاص  یرا در مفهوم زندگ   ینهاا   یدگرو ها  شود ی ها ظاهر ماز نظر پولس در آن  یمانیا  ۀکه تجرب 

؛  یقین شک و    یانم  یم رنج و اضطراب؛ تصم   ینده؛به آ  یسه عبارتند از گشودگ  ینکرد؛ ا  یم خواه  یینرا تب 
؛  م پرداخت یخواه  یم ا دست آوردهبه  یدگرها  یدارشناسیتجارب بر اساس آنچه از پد  ینا  یفبه توص(  3)
 ی پولس  یمانداد ا  یم نشان خواه  یعنی نمود؛    یم خواه  یلها را تحلیفو توص  یینتب  ینحاصل از ا  یجنتا  (4)

ها نظر  »گزاره«    یدگراز  ن  یاصرفاً  آ  یایستهز  ۀبلکه »تجرب   ،یست»احساس«  به  تصم  یندهناظر    یم و 
 است«. 

 .یمانا یدارشناسیپد  ،سنت پل ،جوان یدگرها واژگان اصلی:
 

 
 (momeni.sm@gmail.com) یزتبر دانشگاه معاصر فلسفه یدکترا   یدانشجو 1
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 فلسفۀ وحی از دیدگاه هرمان باوینک و علامه طباطبائی: مقایسه و نقد
 1هادی وکیلی 

 
فلسفی بررسی دو منظر  مقاله  این  )الهی-هدف  باوینک  از هرمان  و  الهیاتی دربارۀ وحی  پروتستانی(  دان 

علامه طباطبائی )فیلسوف و مفسر شیعی(، و ارزیابی نحوۀ تعامل آن دو با مفاهیمی چون معرفت الهی، 
به با  است.  دینی  حقیقت  و  مقایسهوحی  روش  دنبال  -ایکارگیری  را  اصلی  محور  دو  کار  این  انتقادی، 

ناقد: تعریف وحی، ملازمت آن با وحی عامه و 1کند: )می ( بسترسازی مفهومی و مبانی معرفتی هر دو 
( کارکرد و نقش وحی در گفتمان الهیاتیِ هر دو سنت: منبع و معیار 2خاصه، و منطق استدلالِ الهیاتی؛ )

اخلاقی. در چارچوب باوینک، وحی  -فقهی ولایت معنوی، رابطه وحی با عقل و تجربه دینی، و پیامدهای  
القدس عنوان بیان رویارویی خداوند با انسان و تکمیل شناخت انسان از طریق کتاب مقدس و عمل روحبه

شود، با تأکید بر قطعیت و اعتبار کتاب مقدس و وحدت شریعتِ الهی. در چارچوب طباطبائی، تفسیر می
گری وحیانی )وحی الهی( و تبیین  گردد که با روشنعنوان فرایند ارتباطی بین خدا و انسان مطرح میوحی به

شود. مقایسه  قرآنی از طریق تفسیر اصولی و فلسفی، به شناخت معنادار و تلقی عقلانی از واقعیت منجر می
گویند، اما  زیستی عقل با وحی سخن می دهد که هر دو طرف از احتمالِ تکامل معرفت دینی و هم نشان می 

شود: باوینک بر  ی بارز در فهم اعتبار مطلق کتاب مقدس/قرآن و رابطۀ بین وحی و عقل مشاهده میتفاوت
که طباطبائی با رویکردی  کند، در حالیمحور و شیوۀ استدلالیِ کلیسایی تأکید میپایۀ چارچوب سنتیِ کتاب

نگرد و پویایی و جامعیتِ معنا را در مواجهه با  قرآنی به وحی از منظر حکمتِ اسلامی می-تفسیر فلسفی
به تعمیمِ وحی به عنوان نقطۀ اتصالِ  بیند. مقایسه نشان میعقل و تجربۀ دینی می دهد که هر دو دیدگاه 

محور و عقل بندی بیشتر به سنتِ کتابانجامد، اما باوینک در تعیّنِ تاریخیِ وحی و پایانسان و خدا می
عنوان جریانِ  نقلِ وحی را به-اطبائی با نگرشِ تلفیقیِ عقلانینقلی محدودتری دارد، در حالی که علامه طب

نقدِ اصلی این است که هر دو دیدگاه بهمعنویِ پویا و قابلِ تفسیر تاریخی می تبیینِ  بیند.  با چالشِ  نوعی 
اند و پژوهشِ حاضر، برای هر  کارآمدِ تجربۀ شخصیِ دینی و نسبتِ آن با گسترشِ فهمِ جمعیِ وحی مواجه

اجتماعیِ -های فرهنگیایِ تفسیرِ وحی با درنظرگرفتنِ تفاوترشتهکند تا چارچوبِ میاندو، پیشنهاد می
های  دهد که امکانِ همزیستیِ ضروریِ وحی با پرسشکار گرفته شود. نقد این دو منظر نشان میمنابع الهی به

و کارکردِ الهیات در اجتماع وجود   پذیری مدرن معرفتی وجود دارد اما منازعاتی درباره منبع قطعی، تأویل
 دارد که از طریق بازتعریفِ مفهومیِ وحی قابل مداقه است. 

وحی، باوینک، علامه طباطبائی، فلسفه دین، تفسیر دینی، معرفت الهی، رابطۀ عقل و دین،  واژگان اصلی:  
 ای.نقد مقایسه

 
 (drhvakili@gmail.com) یو مطالعات فرهنگ  یفلسفه، پژوهشگاه علوم انسان ۀپژوهشکد یار دانش 1
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 ماهیت وحی و مسئلۀ تأویل در کلام متقدم
 1حسین هوشنگی 

 
ها و به روش عقلی مورد بحث قرار گیرند،  هر دو موضوع حقیقت وحی و تأویل آنگاه که با نظر به مبادی آن

شوند و لذا از همان ابتدا در فلسفۀ اسلامی و کلام نظری )دقیق الکلام( مورد از مباحث فلسفی محسوب می
مداقه قرار گرفتند. متکلمان در این مسیر فضل تقدم داشتند. حقیقت وحی و تأویل با یکدیگر ربط وثیقی 

ای باشد یا وحی از سنخ حقایق وجودی و  دارند، چون تلقی ما از اینکه مثلًا ماهیت وحی زبانی و گزاره 
معنوی باشد، عملًا تأثیر تامی در نحوه و روش فهم وحی دارد. البته هر نوع تبیینی از حقیقت وحی در تلقی  

لحاظ نظری از دو منظر صفات الهی  نبی نیز مؤثر است. وحی به  و چایگاه وجودی و معنوی   نبوّتما از  
)صفت کلام( و حدوث یا قدم کلام الهی در علم کلام محل توجه قرار گرفت. یک دیدگاه، کلام الهی را  

دانست، ولی بالطبع با معضل ربط کلام نامخلوق با کلام  عنوان صفت ذاتی الهی، غیرمخلوق )قدیم( میبه
آیا وحی ماهیتاً زبانی است    بایست در این خصوص کهشد و نیز می( مواجه میقرآنوحی شده و مکتوب ) 

قدیم و غیرلفظی( و    قرآنکرد. اشاعره با تفکیک میان کلام نفسی )یا غیرزبانی موضع خود را روشن می
و فلسفی    گام آراء عرفانیکلام ملفوظ، عملا حقیقت کلام الهی را امری غیرزبانی دانستند و در واقع پیش

شود  در این خصوص شدند. توضیح آنکه در فلسفۀ مشاء وحی از سنخ و جنس حقایق معقول محسوب می
نبی می  با عقل فعال، عاید  نبی  اتصال عقل قدسی و حدسی  از خلال  البته در فلسفۀ اشراق و  که  شود. 

متعالیه نیز حقیقت وحی از سنخ حقایق مجرد، وجودی و بسیط است که نبی در اتحاد وجودی با مراتب  
عنوان صفت ذاتی، امری واحد و غیرمخلوق آید. از نظر اشعری کلام خدا بههستی به آن حقایق نائل می

ها،  است، اما کلام نازل )و زبانی( عبارات و رسومی است که جانشین کلام الهی شده است. در مقابل این
دانند که ماهیتاً از سنخ کلام از کلمات الهی می  معتزله از موضع انکار صفات، کلام الهی را مخلوق و عبارت

انسانی است. شیخ مفید هم دیدگاه مشابهی را اتخاذ کرده است. اینک اگر حقیقت وحی را لفظی بدانیم  
نفی تأویل و اتخاذ دیدگاه تشبیهی  آنگاه یا مانند حنابله و اهل حدیث که چنین موضعی داشتند به مسیر 

پذیریم. دیدگاه فلاسفۀ مشاء نیز که به محاکات  شویم یا حداکثر مانند معتزله تأویل مجازی را میکشیده می
یابد. اما از منظر اشراقی و حکمت متعالیه،  خیال نبی از حقایق عقلی وحیانی قائلند همین سمت و سو را می 

و عقلی و   مفسر بسته به مراتب و وجودی و صفای باطن و ارتقاء معنوی خود فراتر از علوم حصولی خیالی
   آید.نائل می تری از مراتب وحی و حقیقت وحیانیتر و بواطن ژرف از طریق تأویل وجودی به حقایق عمیق

 .نبوّتپیامبری، وحی، معاد، تفکر اسلامی و مسیحی، واژگان اصلی: 

 
 ( h.hooshang@isu.ac.irالسلام( )استاد گروه فلسفه و کلام دانشگاه امام صادق )علیه 1
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 تأملی در مدخلیت وجودی نبی در معجزه: کسب یا تجربه
 1نجف یزدانی

 
و معجزات وی مسئلۀ اصلی در این نوشتار است.   نبوّتمحدوه و گسترۀ تأثیر نفس و شخصیت نبی در  

رود، اما تحقق آن چه نسبتی با شمار میهر چند قدرت و ارادۀ خداوند، مبدأ و علت اصلی معجزات به
تواند از دست فرد دیگری به جز نبی صادر شود یا تحقق آن منوط به وجود  پیامبر دارد؟ آیا همین فعل می

توان پرداخت که نفس پیامبر دارای بندی میچنینی فردی است؟ در باب معجزات فعلی به این صورت
ابزاری برای تحقق معجزه نیست. در حقیقت تحقق معجزه  تأثیرگذاری واقعی بوده و صرفاً مجرا و 

زمان با تحقق فعل معجزه توسط خداوند، نبی فعل معجزه را  مانند نظریۀ کسب اشاعره نیست که هم 
اراده و قدرت الهی، شخصیت پیامبر نیز در تحقق معجزه موضوعیت داشته کسب نماید، بلکه در طول  

تبیین  و بدون چنینی رتبه  امر خرق عاده در حد اعجاز قابل  ای از وجود فاعل )نبی(، امکان تحقق 
نیست. تصور اینکه خداوند اراده کرده و این اراده صرفاً به دست پیامبر صورت گرفته و هر فرد دیگری 

بود، چنینی امری قابل تصور و تحقق بود، با شأنیت پیامبری سازگار نیست. در خصوص معجزۀ هم می 
نیز چنین پرسشی قابل طرح است که آیا وحی در اصل حقیقتی است از جانب پیامبر که خداوند    قرآن

با موضوعیت و شأنیت اصلی پیامبر قابل  قرآن  اراده کرده و از زبان پیامبر صادر شده است یا معجزۀ  
وجه است. این فرض تیغۀ دو لبه است؛ از سویی بدون در نظر موضوعیت پیامبر در وحی، شأن پیامبر ت

شود و از طرف دیگر با در نظر گرفتن شأنیت پیامبر و دهندۀ صوری پیام درنظر گرفته می صرفاً انتقال 
این اثرگذاری واقعی، خطر تحریف و دخالت و بشری شدن وحی پیش کشیده می  شود. وجه دیگر 

های مختلف مسئله در نگرش تجربۀ دینی به وحی مورد بحث قرار گرفته است. در مورد وحی دیدگاه
توان گفت این شخص توان شنود داشته و صرفاً  وشنودی از وحی نهایتاً میوجود دارد. در تفسیر گفت

مبر تأثیر داشته و در یک  ابزاری برای انتقال این پیام است، اما در تفسیر تجربۀ دینی از وحی حقیقتاً پیا
گیرد. هر کدام از این فروض و نسبت هر یک از  ای شکل میرابطۀ حقیقی با مبدأ وحی، چنینی تجربه

های منتخب در خصوص تفسیر وحی با گسترۀ مدخلیت نبی، لوازم و پیامدهایی خواهد داشت  دیدگاه
 که در مقاله پی گرفته خواهد شد.

 ، وحی، فاعل معجزه نبوّت : واژگان اصلی

 
 (yazdani@meybod.ac.irدانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه میبد ) 1
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 بازخوانی مسئلۀ وحی در حکمت متعالیه با تقریری وجودشناختی
 1محمد حسن یعقوبیان قمشه

 
دیرباز در جریانات معرفتی مختلف   از  با خداوند،  نبی  رابطۀ  معنای کیفیت  به  بررسی چیستی وحی 

اند. وحی  فرهنگ اسلامی و از جمله فلسفه، مورد توجه بوده و لذا از فارابی تا ملاصدرا بدان پرداخته
شناختی و جامع سه  شناختی و معرفتشناختی، انساندر حکمت متعالیه دارای اضلاع ثلاثۀ هستی

رویکرد کلامی، عرفانی و فلسفی است. این رویکردها با تفکیک پوستۀ ظاهری و با تمرکز بر هستۀ 
سان، ملاصدرا با الگویی دو قوسی از انبعاث نفس نبی در اند. بدینزیستی تن دادهشان، به هم معرفتی

و الواح علمیه، کوشیده تا سازی عقول افلاطونی به ملائکۀ الهیه  عوالم هستی سخن گفته و با نزدیک
عربی را در کنار یکدیگر بنشاند و البته با پررنگی بُعد کشفی حدس سینوی، الهام غزالی و کشف ابن

 نبوّت وحی، سمع را به بصر نزدیک نموده است. در واقع، از منظر حکمت متعالیه، وحی به عنوان  
عنوان یک حقیقت وجودی، مقول بالتشکیک است، ساریه در عالَم وجود مطرح شده و از آنجا که به 

بنا به مراتب مختلفه موجودات، دارای ماهیّات متعدّده است. لذا صرف پرسش از ماهیت واحده وحی،  
مطرح نشده است. مرتبۀ اعلی و اشرف، وحی نبوی است که ماهیت ویژه خود را دارد. وحی پیامبر 

انبیا قرار دارد ک نیز در اعلی مرتبۀ  تاماسلام  از    ه کشف   قرآن او هم، یک حقیقت ذومراتب است که 
نوعی  نگاه وجودی،  این  الفاظ رسیده است.  به کسوت  مبصَر  از حقایق  و  تفصیلی  فرقان  تا  جمعی 

شناسی و تفسیر وجودی را نیز شکل داده است. البته فهم و شناخت بالکنه وحی نبوی تنها برای  قرآن
پذیر است، اما از آنجا که رابطۀ میان مراتب کلام و وحی الهی به شکل حقیقه و رقیقه است، نبی امکان

ها نیز ممکن است. اکتسابی برای دیگر انسان  نبوّتالجمله آن حقیقت به شکل  شناخت بالوجه و فی
ها نیز داده شده که ذیل مراتب افضل وحی،  چرا که نمودی از رؤیای صادقه و الهام و کشف به انسان

 شان را داشته باشند.و محدود به مرتبه  امکان معرفت و شناخت حداقلی
 شناسی، حکمت متعالیه، ملاصدرا. ، هستینبوّتوحی، : واژگان اصلی

 
 (mh.yaghoubian@motahari.ac.irاستادیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه شهید مطهری ) 1


