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 ۀ دبیر علمی همایشمقدم
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‌منظرهای‌از‌جدید‌های‌پرسش‌طرح‌موجب‌فلسفی،‌ویژه‌هب‌مختلف،‌ابعاد‌از‌دین‌مطالعات‌گسترش
‌است‌شده‌آن‌ۀبار‌در‌مختلف ‌عرفانی،‌کلامی،‌فلسفی،‌علمی،‌رویکردهای‌تنوع‌واقع،‌در.
‌نظام‌و‌ابعاد‌مختلف‌زوایای‌در‌کاوش‌به‌دین،‌ۀپدید‌به‌تاریخی‌و‌شناختی‌روان‌شناختی،‌جامعه

‌و‌دینی‌های‌تجربه‌به‌توجه.‌است‌شده‌منجر‌جدید‌انسان‌زندگی‌در‌ها‌آن‌کارکرد‌و‌دینی‌باورهای
‌و‌سازنده‌هم‌هایی‌تجربه‌چنین‌زیرا‌است،‌فراوانی‌اهمیت‌دارای‌منظر‌این‌از‌نیز‌عرفانی‌و‌معنوی
‌نظام‌توسط‌دیگر‌سوی‌از‌هم‌و‌هستند،‌منانؤم‌داری‌دین‌و‌دینی‌اعتقادات‌نظام‌ۀکنند‌تبیین‌و‌پشتیبان
‌طلبند‌می‌را‌خود‌خاص‌تفسیر‌و‌تبیین‌توجیه،‌دینی،‌اعتقادات ‌و‌معنوی‌تجربیات‌تنوع‌همچنین.

‌برای‌ولی‌گنجند،‌نمی‌آن،‌الهی‌نوع‌از‌ویژه‌هب‌دینی،‌های‌سنت‌درون‌لزوما‌که‌عرفانی،‌بعضا ‌
‌ۀلمسئ‌پیچیدگی‌و‌اهمیت‌بر‌سازند،‌می‌معنادار‌را‌شان‌زندگی‌و‌داشته‌خاصی‌ارزش‌ها‌آن‌گران‌تجربه

‌وحیانی،‌حتی‌و‌عرفانی،‌و‌معنوی‌دینی،‌های‌تجربه‌اوصاف‌دیگر‌و‌کارکردها‌تنوع،‌چیستی،
‌.افزاید‌می

‌‌گفته،‌پیش‌اهمیت‌به‌نظر‌با ‌ضرورت ‌و‌دینی‌های‌تجربه‌کارکردهای‌و‌ماهیت‌بازخوانیو
‌المللی‌بین‌همایش‌یازدهمین»‌تا‌است‌دانسته‌خویش‌رسالت‌ایران‌دین‌ۀفلسف‌علمی‌انجمن‌معنوی،
‌های‌تجربه‌ۀلمسئ‌به‌انجمن‌توجه.‌دهد‌اختصاص‌مهم‌موضوع‌این‌بازکاوی‌به‌را‌«معاصر‌دین‌ۀفلسف
‌آن‌به‌ناظر‌مختلف‌رویکردهای‌و‌الهیاتی،‌عملی،‌نظری،‌مختلف‌زوایای‌و‌ابعاد‌بر‌معنوی‌و‌دینی
‌تنوع‌و‌شناسی،‌معرفت‌شناسی،‌مفهوم:‌از‌عبارتند‌همایش‌این‌توجه‌مورد‌محورهای‌جمله‌از‌.است
‌های‌تجربه‌شناسی‌آسیب‌اسلامی،‌سنت‌در‌معنوی‌و‌دینی‌های‌تجربه‌معنوی،‌و‌دینی‌های‌تجربه
‌رابطۀ‌دینی،(غیر)‌های‌سنت‌در‌معنوی‌و‌دینی‌های‌تجربه‌به‌مختلف‌رویکردهای‌معنوی،‌و‌دینی
‌اخلاقی،‌کارکردهای‌خدا،‌وجود‌اثبات‌و‌معنوی‌و‌دینی‌تجربۀ‌معنوی،‌و‌دینی‌های‌تجربه‌با‌وحی
‌دیگر‌و‌معنوی‌و‌دینی‌های‌تجربه‌و‌شناختی‌علوم‌معنوی،‌و‌دینی‌های‌تجربه…‌‌و‌شناختی‌روان

‌دهند‌یاری‌آن‌پیچیده‌ابعاد‌شناخت‌در‌را‌ما‌بتوانند‌که‌مرتبط‌موضوعات ‌همایش‌این‌است‌امید.
‌.باشد‌معنوی‌و‌دینی‌های‌تجربه‌درباب‌ارزشمند‌تحقیقات‌و‌مطالعات‌گسترش‌و‌بسط‌در‌ثرؤم‌گامی

‌ها‌مساعدت‌فرهیخته‌دوستان‌گذشته،‌های‌سال‌همچون‌همایش،‌این‌برگزاری‌و‌ریزی‌برنامه‌در
‌ۀهم‌نظر‌حسن‌از‌نیست.‌میسر‌اینجا‌در‌ها‌آن‌تک‌تک‌نام‌ذکر‌که‌داشتند‌فراوانی‌های‌فکری‌هم‌و

‌مساعدت‌از‌همچنین.‌داریم‌را‌تشکر‌کمال‌حوزوی‌و‌دانشگاهی‌مختلف‌مراکز‌در‌فرهیخته‌دوستان
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‌از‌ویژه‌هب‌که‌بودیم‌برخوردار‌همایش‌از‌معنوی‌و‌علمی‌حمایت‌برای‌کشور‌های‌دانشگاه‌برخی
‌خوارزمی،‌دانشگاه‌صادق،‌امام‌دانشگاه‌مدرس،‌تربیت‌دانشگاه‌قم،‌مذاهب‌و‌ادیان‌دانشگاه
‌دانشگاه‌محترم‌مسئولین‌از‌است‌لازم‌همچنین.‌داریم‌را‌تشکر‌کمال...‌‌و‌مشهد،‌فردوسی‌دانشگاه

‌امکان‌دانشگاه‌آن‌میزبانی‌و‌ها،‌آن‌محبت‌با‌که‌کنیم‌قدردانی‌صمیمانه‌ساری‌شهر‌واحد‌اسلامی‌آزاد
‌.گردید‌فراهم‌دانشگاه‌آن‌در‌همایش‌این‌برگزاری

‌
 الله قربانی قدرت

 المللی  همایش بین یازدهمیندبیر علمی 
 دین معاصر ۀفلسف

 1402اردیبهشت 
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یابی  خاص معنوی حالات یا دینی های تجربه معرفتی ارز
 1اللهی‌حمیدرضا‌آیت

 
‌در‌زمان‌و‌مکان‌به‌هایی‌از‌داشتن‌تجربه‌بسیاری‌افراد‌گزارش خصوصی‌‌های‌دینی‌خاص،‌مخصوصا 

‌این‌تجربه‌داده ‌آیا ‌ارزش‌معرفتی‌دارد؟‌دربارۀ‌صدق‌و‌کذب‌این‌ادعاها‌اند. چه‌باید‌گفت؟‌و‌آیا‌‌ها
کند؟‌از‌این‌‌مثابۀ‌حجیت‌برای‌خود‌فرد‌یا‌افراد‌دیگر‌نمایان‌می‌ها‌حقیقتی‌را‌به‌محتواهای‌آن‌تجربه

ها‌وجود‌دارد‌که‌تحت‌تأثیر‌‌توان‌گرفت؟‌موارد‌بسیاری‌از‌آن‌تجربه‌ها‌چه‌نتایج‌معقولی‌می‌گزارش
‌روان ‌شده‌عوامل‌زیستی، ‌فرهنگی‌تجربه ‌و ‌‌شناختی، ‌یا ‌بودهاند ‌اوهام ‌نوع‌خیالات‌و ‌یعنی‌‌از اند.
‌به‌برخی‌از‌آن‌تجربه توان‌دلایلی‌غیردینی‌برای‌دریافت‌چنان‌تجاربی‌بیان‌‌ای‌هستند‌که‌می‌گونه‌ها

تواند‌تحت‌تأثیر‌عوامل‌یادشده‌باشد‌‌شده‌می‌که‌برخی‌از‌موارد‌گزارش‌توان‌به‌علت‌آن‌کرد.‌اما‌آیا‌می
‌بی‌آن ‌کاذب‌یا ‌را ‌دانست؟‌ها در‌این‌مقاله‌در‌نظر‌است‌نشان‌داده‌شود‌صرف‌احتمال‌برخی‌‌محتوا

ها‌را‌طرد‌نمود.‌‌گرایان‌آن‌تواند‌دلیل‌شود‌که‌همچون‌رویکرد‌طبیعت‌شناختی‌نمی‌دلایل‌زیستی‌و‌روان
ها‌را‌بر‌مدار‌صحت‌دانست.‌سپس‌دلایل‌این‌مدعا‌‌بلکه‌به‌دلایل‌معرفتی‌بسیاری‌باید‌بسیاری‌از‌آن

شناسی‌معاصر‌ارائه‌خواهد‌شد.‌پس‌از‌آن‌دربارۀ‌‌یدگاه‌های‌موجود‌در‌معرفتبا‌نگاهی‌به‌برخی‌د
شود‌تا‌نشان‌داده‌شود‌حتی‌در‌صورت‌‌شود‌بحث‌می‌های‌معرفتی‌که‌از‌آن‌موارد‌حاصل‌می‌حجیت

ها‌داشت،‌ولی‌‌های‌معرفتی‌و‌دینی‌از‌آن‌توان‌بسیاری‌استنتاج‌صحت‌این‌تجارب‌دینی‌خاص،‌نمی
توان‌از‌آن‌اجتناب‌کرد.‌سپس‌‌قول‌ضرورت‌اینگونه‌تجارب‌دینی‌است‌و‌نمیهای‌مع‌برخی‌استنتاج

‌می ‌حد ‌چه ‌تا ‌که ‌شد ‌استنتاج‌بررسی‌خواهد ‌این ‌به ‌اندازه‌‌توان ‌چه ‌تا های‌معرفتی‌دست‌یافت‌و
توان‌از‌آنها‌وظایف‌دینی‌را‌نتیجه‌گرفت.‌این‌مسئله‌در‌فلسفۀ‌دین،‌در‌مباحثی‌مثل‌معجزه،‌وحی‌‌می

های‌هیوم‌در‌این‌زمینه‌‌طور‌مشابه‌مطرح‌شده‌است.‌تجزیه‌و‌تحلیل‌الطاف‌الهی‌نیز‌بهو‌یا‌گزارش‌از‌
‌زندگی ‌که ‌آنجا ‌از ‌است. ‌بوده ‌باره ‌این ‌در ‌فلسفی ‌بحث ‌منشأ ‌این‌سر ‌از ‌مشحون ‌دینی گونه‌‌های

گونه‌موارد‌نقش‌مهمی‌در‌تبیین‌مدعاهای‌دینی‌خواهد‌‌هاست،‌بررسی‌فلسفی‌و‌معرفتی‌این‌گزارش
‌داشت.

یت‌معرفتی،‌ارزش‌خاص،‌دینی‌های‌تجربه:‌واژگان اصلی ‌.حج 

                                                           
‌(hamidayat@gmail.comاستاد‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌علامه‌طباطبائی‌)‌1
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 تقریبی مرگ تجربۀ اساس بر دینی تجارب تنوع بسط
 1حسین‌اجتهادیان

 
توان‌از‌‌هایی‌که‌حول‌موضوع‌تجربۀ‌دینی‌در‌فلسفۀ‌دین‌شکل‌گرفته‌این‌است‌که‌آیا‌می‌یکی‌از‌بحث

‌دینی‌ ‌این‌پرسش‌عنوان‌باور ‌در ‌گرچه ‌خیر. ‌یا ‌کرد ‌باورهای‌دینی‌استفاده ‌دینی‌برای‌توجیه تجربۀ
‌این‌بحث‌به‌اثبات‌وجود‌خدا‌بر‌می اساس‌تجربۀ‌‌تواند‌باورهای‌متنوعی‌را‌در‌بر‌بگیرد‌ولی‌معمولا 

‌وجود‌مطلق‌پنداشته‌شده‌ ق‌تجربۀ‌دینی‌معمولا  دینی‌منحصر‌شده‌است.‌این‌بدان‌دلیل‌بوده‌که‌متعلَّ
‌به‌نوع‌خاصی‌از‌تجارب‌نظر‌داشته‌بندی‌کرده‌است‌و‌یا‌کسانی‌که‌این‌تجارب‌را‌دسته اند.‌‌اند‌صرفا 

ق‌این‌تجارب‌توجه‌شود، ََ توان‌از‌این‌تجارب‌برای‌توجیه‌‌می‌اما‌اگر‌به‌تنوع‌تجارب‌دینی‌و‌تنوع‌متعلَ
باورهای‌دینی‌دیگری‌چون‌ماوراءطبیعت،‌جهان‌آخرت،‌زندگی‌پس‌از‌مرگ،‌تجسم‌اعمال‌و‌...‌

توانند‌در‌‌ها‌هم‌در‌منظومۀ‌باورهای‌دینی‌به‌نوبۀ‌خود‌مهم‌هستند‌و‌می‌استفاده‌کرد.‌باورهایی‌که‌آن
خواهیم‌بر‌‌به‌خدا‌هم‌باشند.‌در‌این‌مقاله‌میکننده‌باور‌‌های‌چندی‌توجیه‌نهایت‌بر‌اساس‌استدلال

‌این‌تجارب‌می ‌که ‌دهیم ‌توجیه‌اساس‌تنوع‌تجارب‌دینی‌نشان ‌باورهای‌دینی‌مختلفی‌‌توانند کننده
‌تجارب‌نزدیک‌به‌مرگ‌که‌خود‌می ‌از ‌برای‌این‌منظور توانند‌نوعی‌تجربۀ‌دینی‌تلقی‌شوند‌‌باشند.

ار‌باشد‌از‌تجارب‌دینی‌برای‌توجیه‌باور‌دینی‌استفاده‌کمک‌خواهیم‌گرفت‌و‌نشان‌خواهیم‌داد‌اگر‌قر
‌د.دارنشود‌این‌تجارب‌مزایای‌مهمی‌نسبت‌به‌تجربۀ‌وجود‌مطلق‌

‌دینی،‌باور‌شناسی‌معرفت‌دینی،‌باور‌توجیه‌مرگ،‌به‌نزدیک‌تجارب‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی
‌.مرگ‌از‌پس‌زندگی‌خدا،‌وجود‌اثبات

‌
‌

                                                           
‌(ejtehadian@gmail.comدکتری‌حکمت‌متعالیه،‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگی‌)‌1
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 کارتوزی رهبانیت در برونو سَنت و غزالی محمد امام معنوی تحولات مقایسۀ
 1زاده‌حسن‌احمدی

‌
شده‌در‌مسیحیت‌است‌‌تر‌شناخته‌های‌کم‌ها‌و‌از‌چهره‌گذار‌فرقۀ‌کارتوزی‌سنَت‌برونو‌اهل‌کلن،‌بنیان

‌با‌ ‌تجارب‌معنوی‌او، ‌قرابت‌زیادی‌میان ‌اما ‌نیست، ‌شده ‌شناخته ‌چندان ‌ما ‌کشور ‌در ‌چه ‌اگر که
‌در‌یک‌زمان‌میغز مسلک‌در‌‌ای‌عرفانی‌ها‌فرقه‌زیستند،‌وجود‌دارد.‌کارتوزی‌الی،‌که‌هر‌دو‌تقریبا 

‌نظریه ‌چه ‌اگر ‌برجسته‌قرون‌وسطی‌بودند‌که ‌معنوی‌مسیحیت‌معرفی‌‌پرداز ‌سنت‌عرفانی‌و ای‌به
‌به‌نکرده ‌تأثیر ‌اما ‌این‌سنت‌داشته‌اند ‌قرابت‌سزایی‌در ‌برخی‌‌هایی‌میان‌تجارب‌معنوی‌ایشان‌اند. و
‌سنت‌اسلامی‌می‌های‌معنویت‌فرقه ‌در ‌پیش‌گرا ‌جستار ‌در ‌که ‌نمود ‌ضمن‌معرفی‌‌توان‌ملاحظه رو،

چهرۀ‌معنوی‌برجسته‌این‌فرقه،‌یعنی‌سَنت‌برونو،‌به‌برخی‌از‌این‌موارد‌اشاره‌خواهیم‌نمود.‌هم‌برونو‌
کرد‌‌ت‌برونو‌تلاش‌میهای‌غلط‌دینی‌خود‌داشتند.‌سَن‌ای‌با‌سنت‌گرایانه‌و‌هم‌غزالی‌مواجهۀ‌اصلاح

ها‌مقابله‌کند.‌غزالی‌‌ها‌و‌رفتارهای‌ناسازگار‌با‌اخلاق‌و‌عرفان‌مسیحی‌را‌متذکر‌شود‌و‌با‌آن‌تا‌سنت
‌سنت ‌برخی‌از ‌که ‌بود ‌این‌باور ‌بر ‌درونیِ‌‌نیز ‌اصلاحات‌مبنایی‌و ‌اسلام، ‌عرفانی‌در های‌فکری‌و

ی‌عمیقی‌در‌زندگی‌خود‌تجربه‌کردند‌تا‌مختلفی‌نیاز‌دارند.‌همچنین‌سنت‌برونو‌و‌غزالی،‌تحول‌باطن
ورزی‌در‌تنهایی‌را‌بر‌کسب‌مقامات‌کلیسایی‌و‌اجتماعی‌ترجیح‌داد‌و‌‌آنجا‌که‌برونو‌تأمل‌و‌اندیشه

را‌سر‌داد.‌البته‌برونو‌مانند‌غزالی،‌اثری‌مکتوب‌«‌نیل‌به‌عشق‌حقیقی»و‌«‌کندن‌از‌دنیا‌دل»شعار‌
بر‌جای‌نگذاشت‌تا‌در‌آن‌به‌تحولات‌روحی‌و‌معنوی‌خود‌اشاره‌کند.‌همچنین‌غزالی‌‌المنقذمانند‌

‌می ‌زبان‌فلسفی‌خاصی‌نیز‌بهره ‌از ‌هر‌دوی‌آن‌برای‌بیان‌تحولات‌روحی‌خود، ‌اما ‌تلاش‌‌گیرد. ها
رفتی‌معنوی‌بیابند.‌در‌پژوهش‌حاضر‌تلاش‌‌کردند‌تا‌برای‌رهایی‌از‌شکاکیت‌و‌بحران‌روحی،‌برون

های‌غزالی‌و‌برونو،‌تحولات‌معنوی‌این‌دو‌را‌‌تا‌پس‌از‌ترسیم‌زمینه‌و‌زمانۀ‌مؤثر‌بر‌اندیشهکنیم‌‌می
میزان تر‌از‌زوایۀ‌کتاب‌‌واکاوی‌نماییم.‌به‌تحولات‌روحی‌و‌معنوی‌غزالی‌برای‌رسیدن‌به‌یقین،‌بیش

‌.پژوهان‌قرار‌گرفته‌است‌تر‌مورد‌توجه‌غزالی‌او‌توجه‌خواهیم‌نمود،‌کتابی‌که‌کم‌العمل
‌.‌کارتوزی‌برونو،‌سَنت‌غزالی،‌معنویت،‌رهبانیت،‌:واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(ahmadizade@kashanu.ac.irدانشیار‌گروه‌ادیان‌و‌فلسفه‌دانشگاه‌کاشان‌)‌1
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 به باور تواند می پوچی یا/و خدا عدم تجربۀ و شهود آیا دینی؛ بی تجربۀ و دینی تجربۀ
 سازد؟ موجه را «ندارد وجود خدا»

 1مهدی‌اخوان
عنوان‌وجود‌‌شهودی‌خداوند‌)به-بودن‌و‌ادراک‌حسی‌عرفا‌و‌خداباورانی‌همچون‌آلستُن‌و‌پلنتینگا‌مدعی‌پایه

‌دینی‌ضروری/واجب ‌تجربۀ ‌عنوان ‌با ‌که ‌هستند ‌می-الوجود( ‌یاد ‌آن ‌از ‌اعتبار‌‌عرفانی ‌و ‌وثاقت ‌که شود
تر‌از‌این‌‌عرفانی‌مهم-ربۀ‌دینینظر‌می‌رسد‌دو‌چالش‌جدی‌در‌برابر‌تج‌شناختی‌آن‌معرکۀ‌آراء‌است.‌به‌معرفت

(‌ ‌است: ‌تجربه1چالش ‌تکثر ‌سنت‌( ‌در ‌متعارض ‌و ‌دینی ‌این‌‌های ‌تبیین ‌و ‌گوناگون ‌عرفانی ‌و ‌دینی های
(‌شهود‌و‌تجربۀ‌الحاد‌به‌عنوان‌گرایش‌و‌اعتقادی‌پایه.‌چالش‌نخست‌محل‌مناقشۀ‌2کثرت/تنوع‌و‌تعارض.‌)

‌انحص‌کثرت ‌همچون ‌دینی‌همچون‌هیک‌است‌که ‌علیگرایان ‌عرفانی‌را ‌دینی‌و ‌دینی‌تجربۀ الاصول‌‌ارگرایان
‌دفاع‌کنند.‌این‌جستار‌متوجه‌چالش‌دوم‌‌دانند،‌اما‌سعی‌دارند‌تنوع‌و‌تکثر‌این‌تجربه‌معتبر‌و‌موجه‌می ها‌را

منطقی‌وجود‌و‌جهان(‌را‌شهود‌کرده‌و‌‌پرسد:‌اگر‌کسی‌باشد‌که‌الحاد‌)و‌یا‌پوچی،‌عبث‌بودن‌و‌بی‌است‌و‌می
‌ ‌تجربه ‌میاین ‌تجربه، ‌و ‌شهود ‌آن ‌مبنای ‌بر ‌آیا ‌باشد، ‌گذرانده ‌سر ‌از ‌تبیین‌‌را ‌همان ‌با ‌را ‌خود ‌الحاد تواند

‌رمان‌‌معرفت ‌بداند؟‌شخصیت‌روکانتَن‌در ه ‌موج  ‌ریشۀ‌‌تهوعشناسی‌اصلاح‌شده سارتر‌مدعی‌است‌وقتی‌به
زی‌از‌جمله‌یهر‌چمعنایی‌وجود‌برایش‌اشراق‌شده‌است‌و‌حس‌کرده‌‌بلوطی‌نگریسته،‌پوچی‌و‌بی‌درخت‌شاه

‌بی ‌زیادی، ‌نمی‌خودش‌ناضروری، ‌نامعقول‌و‌در‌نهایت‌پوچ‌است‌و‌هیج‌موجودی‌را توان‌با‌موجودی‌‌دلیل،
کند(.‌سارتر‌البته‌از‌باور‌به‌عدم‌‌دیگر‌توضیح‌داد‌)و‌روکانتَن‌در‌مقابل‌این‌حسِ‌پوچی‌وجود‌احساس‌تهوع‌می

‌معناد رسد؛‌یعنی‌تجربۀ‌پوچی‌مؤخر‌از‌‌ار‌کند(‌به‌پوچی‌میخدا‌)خدایی‌که‌به‌زندگی‌ضرروت‌بخشد‌و‌آن‌را
است.‌حال‌اگر‌از‌سارتر‌پرسیده‌شود‌پس‌چرا‌آدمیان‌بسیاری‌در‌تاریخ‌به‌«‌الوجود‌تجربۀ‌عدم‌خدا‌یا‌واجب»

‌اعتقاد‌دارند‌او‌با‌استفاده‌از‌یکی‌از‌مفاهیم‌فلسفۀ‌خود‌با‌عنوان‌ آن‌را‌‌هستی و نیستیدر‌«‌خودفریبی»خدا
شهود‌عدم‌ضرورت‌»د.‌این‌مقاله‌با‌تحلیل‌و‌تعریف‌مفهوم‌شهود‌و‌تجربه،‌از‌امکان‌و‌معنای‌ده‌توضیح‌می

پرسد‌و‌در‌ضمن‌آثار‌و‌لوازم‌اخلاقی‌روانی‌این‌شهود‌را‌مورد‌بررسی‌‌می«‌دینی‌تجربۀ‌بی»و‌«‌وجود/‌عدم‌خدا
‌می ‌بی‌قرار ‌تجربۀ ‌نسبتی‌با ‌الهیات‌غیبت‌و‌غیبت‌الهی‌چه ‌پوچی‌دارد‌دهد. ‌به‌دینی‌و ‌جهان‌مدرن‌که ‌در ؟

‌کشته ‌را ‌او ‌ما ‌نیچه ‌تعبیر ‌به ‌)و ‌مرده ‌تجربه‌نحوی‌خدا ‌است‌آیا ‌کسوف‌رفته ‌غیبت‌و ‌به ‌یا ‌و های‌دینی‌‌ایم(
‌آیا‌می‌هایی‌واقع‌تجربه دم‌زد؟‌)تجربۀ‌فنا‌در‌«‌وجود»در‌مقابل‌شهود‌«‌عدم»توان‌از‌تجربۀ‌‌نما‌هستند؟‌اساسا 

و‌نیز‌شهود‌امری‌فراتر‌از‌وجود‌و‌عدم،‌چنانچه‌مولوی‌تعبیری‌فلوطینی‌‌عرفان‌چه‌نسبتی‌با‌تجربۀ‌عدم‌دارد؟(
‌می ‌قرار ‌این‌جایگاه ‌در ‌‌را ‌تو»دهد: ‌بارگاره ‌و‌عدم ‌از‌وجود ‌ای‌برتر ‌در‌صورت‌امکان‌تجربۀ‌عدم‌خدا‌«. آیا

ه‌دانست؟‌یعنی‌مسیری‌که‌معرفت‌می ب‌باور‌شده‌در‌با‌شناسی‌اصلاح‌توان‌باور‌به‌عدم‌خدا‌را‌بر‌آن‌اساس‌موج 
‌رود‌در‌باب‌باور‌به‌عدم‌خدا‌رفت؟‌‌به‌وجود‌خدا‌می

.پوچی‌تجربۀ‌الحاد،‌سارتر،‌تجربه،‌شهود،‌،(خدا‌عدم)‌الحاد‌و‌دینی‌بی‌تجربۀ‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(makhavan77@gmail.comدانشیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌علامه‌طباطبائی‌)‌1
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 گزین خلوت هم خویش وجود از
‌1فر‌ادبی‌محمدجواد

‌
عربی‌آنچنان‌است‌که‌از‌سویی‌با‌عالم‌ملک‌و‌از‌سویی‌با‌عالم‌‌وسعت‌حضرت‌الخیال‌از‌نظر‌ابن

داند‌و‌معتقد‌است‌سالک‌با‌‌ملکوت‌مرتبط‌است.‌در‌عین‌حال‌وی‌جهان‌هستی‌را‌عالم‌خیال‌می
کند‌که‌هم‌واحد‌است‌و‌هم‌کثیر،‌هم‌موجود‌است‌و‌‌قوۀ‌خیال‌در‌حضرت‌الخیال‌چیزی‌را‌درک‌می

‌بر‌عارف‌ورود‌هم‌مع ‌خیال‌امری‌وجودی‌است.‌حال‌ارتباط‌میان‌خیال‌و‌خواطری‌که ‌زیرا دوم؛
‌که‌خواطر‌رحمانی،‌شیطانی،‌‌می یابد،‌خود‌در‌بستر‌همین‌حضرت‌الخیال‌قابل‌بررسی‌است؛‌چرا

یابند‌و‌)تجربه‌و‌تعبیر(‌سالک‌در‌این‌میان‌بسیار‌پراهمیت‌‌نفسانی‌و‌ملکی‌در‌همین‌بستر‌ظهور‌می
‌چ ‌قالباست، ‌عقلی‌در ‌انزال‌معانی‌مجرد ‌از‌دستبرد‌حوادث‌مصون‌‌راکه های‌حسی‌مقید‌همیشه

تلاش‌دارد‌با‌سیصدونوزده‌قاعده‌به‌جوانب‌‌ما لا یعول علیهعربی‌در‌رساله‌مهم‌و‌موجز‌‌نیست.‌ابن
الله‌بپردازد.‌او‌تجلی‌مکرر‌در‌صورت‌واحد‌را‌برای‌عارف‌‌مختلف‌تجربه‌و‌تعبیر‌سلاک‌طریق‌الی

داند‌نه‌مرئی.‌‌داند‌و‌رؤیت‌هرگونه‌نقصی‌در‌آفرینش‌را‌حکایت‌از‌ناقص‌بودن‌رؤیت‌می‌ست‌مینادر
نماید‌که‌‌وی‌در‌باب‌تجربۀ‌عرفانی‌به‌سوءتعبیر‌نیز‌معتقد‌است‌و‌در‌برخی‌از‌قواعد‌رساله‌مطرح‌می

ود‌و‌آلودشدن‌تجربۀ‌عرفانی‌او‌ش‌تواند‌از‌سوی‌سالک‌موجب‌نقص‌و‌وهم‌سوءتعبیر‌و‌سوءتألیف‌می
عربی‌تعدد‌مصادیق‌‌کند.‌در‌دیدگاه‌ابن‌عنوان‌یک‌آسیب‌مهم‌در‌تجربۀ‌عرفانی‌قلمداد‌می‌این‌امر‌را‌به

‌نقادانه ‌پیرامون‌)واردات‌متواتر(‌می‌ناظر‌به‌تجربۀ‌عرفانی‌موجب‌نظریات‌ شود‌که‌در‌نوع‌خود‌‌ای‌
یابد؛‌‌خاص‌می‌بدیع‌است‌و‌موضوع‌مکاشفات‌عرفانی‌نیز‌در‌همین‌ساحت‌از‌نظر‌وی‌جایگاهی

‌دلالت‌نمی ‌عرفانی‌صحیح ‌تجربۀ ‌مسیر ‌بر ‌کشف‌عرفانی ‌نوع ‌هر ‌ابن‌زیرا ‌مشاهدۀ‌‌کند. ‌به عربی
شناسی‌عرفانی‌نیز‌توجه‌ویژه‌دارد‌و‌نقص‌خرق‌‌)رویت‌قلبی(‌و‌مکالمه‌)استماع‌قلبی(‌در‌آسیب

‌ریاضت ‌و ‌‌عوائد ‌رساله ‌این ‌قواعد ‌از ‌بسیاری ‌در ‌را ‌شریعت ‌با ‌مخالفت ‌به ‌ناظر ‌تحلیل‌های به
‌تکیه‌بر‌رسالۀ‌فوق‌صحت‌‌گذارد.‌مقالۀ‌حاضر‌بر‌آن‌است‌که‌در‌دستگاه‌معرفتی‌ابن‌می عربی‌و‌با

شناسی‌تجربیات‌‌شود‌‌بررسی‌نماید‌و‌آسیب‌تجربیات‌عرفانی‌را‌بر‌پایۀ‌خواطری‌که‌بر‌عارف‌وارد‌می
‌عرفانی‌را‌مورد‌بررسی‌قرار‌دهد.

‌.سلوک‌شناسی‌آسیب‌،علیه لایعول ما‌خواطر،‌الخیال،‌حضرت:‌واژگان اصلی
‌

                                                           
‌(adabi.mj@gmail.com)‌تهران‌دانشگاه‌معارف‌ۀدانشکد‌استادیار‌1
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 دینی های گزاره نفع به اقناعی استدلالی مثابۀ به دینی تجربۀ
‌2پور‌صدرا‌تقیو‌‌1عباس‌اسکوئیان

‌
اند.‌یکی‌‌گیرند‌و‌یا‌آنکه‌در‌پی‌اقناع‌مخاطبان‌ها‌یا‌در‌جهت‌اثبات‌مدعایی‌شکل‌می‌غالبِ‌استدلال

‌به‌مقصود‌‌هایی‌می‌اثبات‌و‌اقناع‌آن‌است‌که‌اقناع‌تنها‌به‌کار‌آناز‌معیارها‌برای‌تمییز‌ آید‌که‌اجمالا 
‌اثبات‌به‌فراتر‌از‌آن‌نیز‌نظر‌دارد‌و‌در‌پی‌آن‌است‌که‌‌استدلال ‌به‌آن‌گرایش‌دارند‌اما ‌باور‌یا کننده
‌است‌تعمیم ‌مقابل‌آن ‌طرفِ ‌نهایتا  ‌آنکه ‌ولو ‌جلب‌کند ‌نیز ‌را ‌منکر ‌مخاطبِ ‌نظر ‌و ‌باشد دلال‌را‌پذیر

هایی‌‌(‌نخست‌آن1اند:‌)‌های‌اقناعی‌با‌نظر‌به‌مقدماتْ‌خودْ‌دو‌دسته‌نپذیرد.‌در‌این‌میان،‌استدلال
کننده‌برای‌گردآوریِ‌مقدماتی‌یقینی‌‌پذیر‌هستند،‌اما‌به‌عللی‌چون‌ناتوانی‌استدلال‌که‌در‌واقع‌اثبات

مانند.‌‌در‌حد‌اقناع‌متوقف‌می‌که‌به‌اثبات‌بینجامد‌یا‌دشواریاب‌بودنِ‌کشف‌یا‌کسبِ‌آن‌مقدمات،
‌اثبات‌(‌دوم‌آن2) نحوی‌است‌که‌یافتنِ‌مقدماتِ‌یقینیِ‌‌ها‌به‌گریز‌هستند؛‌یعنی‌سنخ‌آن‌هایی‌که‌اساسا 

منجر‌به‌اثبات،‌در‌آنها‌ممکن‌و‌میسور‌نیست‌و‌ناگزیر‌باید‌به‌حد‌اقناع‌از‌آنها‌قانع‌بود.‌به‌تأسی‌از‌
‌تابعِ‌ ‌مقدمتَین‌است‌و‌با‌تعمیم‌آن‌به‌منطق‌مادی،‌می‌این‌قاعدۀ‌منطق‌صوری‌که‌نتیجهْ توان‌‌اخس 

گفت‌که‌آنجایی‌که‌حتی‌یکی‌از‌مقدماتِ‌استدلال،‌برهانی‌نباشد‌کل‌استدلال‌را‌به‌حد‌خود‌نزول‌
های‌اقناعی،‌برای‌نشان‌دادنِ‌آنکه‌‌دهد.‌بنابراین‌نشان‌دادنِ‌حتی‌یک‌مقدمه‌متناسب‌با‌استدلال‌می

افی‌به‌مقصود‌است.‌در‌دوران‌معاصر‌برخی‌اندیشمندان‌از‌استدلال‌مبتنی‌استدلالیْ‌اقناعی‌است‌و
گویند،‌اما‌این‌استدلال‌به‌جهت‌‌عنوان‌یکی‌از‌براهین‌اثبات‌وجود‌خداوند‌سخن‌می‌بر‌تجربۀ‌دینی‌به

آنکه‌مبتنی‌بر‌مقدماتی‌از‌جنس‌شهودی‌و‌دارای‌هویتِ‌شخصی‌و‌غیرقابل‌تعمیم‌و‌ارزیابی‌برای‌
‌ن ‌میدیگران‌است. ‌ذیل‌براهین‌قرار‌‌هایتا  ‌این‌رو ‌از ‌و ‌شود ‌جنس‌استدلال‌اقناعی‌دانسته ‌از تواند

تواند‌تقویت‌ایمان‌کسانی‌باشد‌که‌از‌پیش‌به‌‌هایی‌از‌این‌دست‌تنها‌می‌گیرد.‌کارکرد‌استدلال‌نمی
‌های‌دینی‌باور‌دارند.‌گزاره

‌.اقناع‌استدلال،‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(abosko@gmail.comاستادیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌پیام‌نور‌)‌1
‌(sadrataghipour13@gmail.comدانشجوی‌دکتری‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌پیام‌نور‌مرکز‌تحصیلات‌تکمیلی‌تهران‌)‌2



 ‌9|‌‌«فلسفۀ‌دین‌معاصر»المللی‌‌همایش‌بین‌یازدهمینچکیدۀ‌مقالات‌

 آلستون ویلیام نظریۀ اساس بر تحلیلی: یرکگور کی نزد دینی تجربۀ اصالت
 1شهلا‌اسلامی

‌
طور‌کلی‌‌‌توان‌به‌بندی‌و‌اشکال‌مختلفی‌دارد.‌تجارب‌دینی‌را‌می‌قول‌به‌اصالت‌تجربۀ‌دینی‌صورت

است.‌نظر‌شخص‌دارای‌واقعیتی‌عینی‌و‌دارای‌اهمیت‌مذهبی‌‌هایی‌توصیف‌کرد‌که‌به‌عنوان‌تجربه‌به
‌می ‌آن‌است، ‌تجربه‌بخشی‌از ‌سنت‌دینی‌که ‌به ‌یک‌موقعیت‌‌این‌واقعیت‌بسته ‌یا ‌و تواند‌یک‌فرد

واسطه‌به‌‌باشد.‌ویلیام‌آلستون،‌از‌فیلسوفان‌مهم‌دین‌و‌مدافع‌اصالت‌تجربۀ‌دینی‌و‌امکان‌معرفت‌بی
توان‌‌این‌نظر‌میدهد.‌برای‌دفاع‌از‌‌را‌ایدۀ‌محوری‌خود‌قرار‌می«‌آشکار‌شدن‌ادراکی»خدا‌است.‌او‌

های‌‌دو‌مرحله‌در‌افکار‌آلستون‌نشان‌داد.‌مرحلۀ‌اول‌طرح‌و‌تبیین‌این‌ادعاست‌که‌بخشی‌از‌تجربه
‌این‌ادراک‌و‌ ‌دوم ‌مرحلۀ ‌فردی‌است‌و ‌ادراکی‌است‌که ‌لحاظ‌پدیدارشناسی‌نوعی‌تجربۀ دینی‌به

تانسیالیست،‌قرائت‌یرکگور‌فیلسوف‌اگزیس‌تجربه‌منبعی‌برای‌توجیه‌باورهای‌دینی‌است.‌سورن‌کی
توان‌فهم‌‌رد،‌میهایش‌تأکید‌دا‌و‌انتخاب«‌فرد»و‌نگاه‌متفاوتی‌به‌دین‌دارد.‌از‌آنجایی‌که‌او‌بر‌مفهوم‌

،‌کنش‌نهایی‌ترس ولرزمرحلۀ‌اول‌دیدگاه‌آلستون‌مطابقت‌داد.‌روش‌دینی‌در‌کتاب‌‌او‌از‌دین‌را‌با
‌فردی‌است.‌در‌این‌ دیدگاه‌هر‌فردی‌نه‌به‌عنوان‌یک‌هستی،‌سوبژکتیو‌است‌که‌غیرعقلانی‌و‌کاملا 

عنوان‌یک‌شدن‌مداوم‌وجود‌دارد.‌ترس‌جهشی‌غیرعقلانی‌به‌عرصۀ‌ایمان‌است.‌از‌طریق‌‌بلکه‌به
یابد.‌حال‌سوال‌اصلی‌این‌است‌که‌چگونه‌‌اتصال‌به‌خدا‌فرد‌از‌جنون‌و‌گسستگی‌درونی‌نجات‌می

د‌کرد؟‌در‌گام‌اول‌دیدگاه‌آلستون،‌این‌تجربۀ‌توان‌با‌تعلیق‌عقل‌به‌این‌نحو‌از‌تجربۀ‌دینی‌اعتما‌می
‌قابل‌اعتماد‌است.‌مقالۀ‌حاضر‌بر‌آن‌است‌که‌اصالت‌تجربۀ‌دینی‌کی یرکگور‌را‌با‌نگاه‌‌ادراکی‌کاملا 

ویلیام‌آلستون‌بررسی‌کند‌و‌پیامدهای‌آن‌را‌آشکار‌کند‌و‌نشان‌دهد‌این‌نگاه‌به‌فرد‌در‌تجربۀ‌دینی‌
‌شود.‌خاب‌و‌ترس‌ناشی‌از‌آن‌میتر‌عظمت‌این‌انت‌موجب‌درک‌بیش

‌.ادراکی‌تجربۀ‌آلستون،‌ویلیام‌فردیت،‌یرکگور،‌کی‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی
‌

                                                           
‌(shahla.eslami78@gmail.com)‌اسلامی‌آزاد‌دانشگاه‌تحقیقات،‌و‌علوم‌واحد‌فلسفه،‌گروه‌استادیار‌1
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 دگریها نگاه از «ینید ستهیز تجربۀ» یدارشناسیپد
‌1محمد‌اصغری

‌
ن‌و‌تجربۀ‌یات‌و‌دیلۀ‌الهئبه‌مس‌و زمان یهستدگر‌قبل‌از‌یم‌که‌هایم‌نشان‌دهیدار‌ین‌مقاله‌سعیدر‌ا
س‌و‌تحت‌یاز‌نامۀ‌پولس‌قد‌یدارشناختیپد‌یرهایل‌و‌تفسیژه‌داشته‌است.‌او‌با‌تحلیاهتمام‌و‌ینید
‌یکیزیو‌متاف‌یکرد‌نظریو‌رو‌یاتیکرد‌الهیرو‌یحیمس‌ینیمان‌و‌تجربۀ‌دیاز‌ا‌یلوتر‌یرهایر‌تفسیتأث

در‌قالب‌تجربۀ‌‌یحیکامل‌تفکر‌مسرش‌یپذ‌ین‌نقد‌او‌به‌معنایکند،‌هرچند‌ا‌یرا‌رد‌م‌ینیبه‌تجربۀ‌د
کند.‌‌یك‌فراهم‌میمفهوم‌خودش‌از‌هرمنوت‌یمحکم‌برا‌یانیدگر‌بنیها‌یات‌لوتر‌برایست.‌الهین‌ینید

‌بهین‌و‌اولیت‌آغازیحیدگر‌مسیگرچه‌ها رد،‌یگ‌یخود‌در‌نظر‌م‌ینیتجربۀ‌د‌یبرا‌یمیعنوان‌پارادا‌ه‌را
در‌‌ییسزا‌ز‌سهم‌بهین‌یو‌کانت‌ییشۀ‌ارسطویبه‌اند‌1930و‌بعد‌از‌دهۀ‌‌و زمان یهستبعد‌از‌انتشار‌‌یول

‌ین‌و‌واقعیراست‌یرسد‌که‌زندگ‌یفا‌نمودند.‌به‌نظر‌میاو‌ا‌ینیتجربۀ‌د‌یکیهرمونت‌یدارشناسیپروژۀ‌پد
‌م ‌تنها ‌در‌بستر‌‌و زمان یهستدگر‌در‌یتجربه‌کرد‌و‌اصالت‌مورد‌نظر‌ها‌ینیوۀ‌دیتوان‌به‌ش‌یرا تنها

‌یها‌وهیست،‌بلکه‌شیدگر‌نیوۀ‌مورد‌علاقه‌هایتنها‌ش‌ینیوۀ‌تجربۀ‌دیابد.‌اما‌شی‌یتحقق‌م‌ینید‌یزندگ
‌ش‌یز‌مورد‌توجه‌او‌بوده‌است.‌ولیتجربه‌ن‌یوۀ‌هنریمثل‌ش‌یگرید ن‌یتر‌قیعم‌ینیوۀ‌تجربۀ‌دیمسلما 
‌در‌رشد‌فکریتأث ‌گفته‌که‌بدون‌ایها‌یر‌را ‌دیدگر‌داشته‌است.‌او‌خودش‌صراحتا  هرگز‌‌ینین‌منشأ
 رد.یر‌تفکر‌قرار‌بگیتوانست‌در‌مس‌ینم

‌.دگریها‌و‌یدارشناسیپد‌اصالت،‌،یحیمس‌یزندگ‌،ینید‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
 (m-asghari@tabrizu.ac.irفلسفه‌دانشگاه‌تبریز‌)گروه‌استاد‌‌1
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 آن شناسانۀ معرفت لوازم و شیعی متون در «بالله الله معرفت»
‌1مهدی‌اصفهانی

‌
خورد‌که‌بر‌اساس‌آن‌تنها‌خود‌‌در‌متون‌مقدم‌شیعه‌تفسیر‌خاصی‌از‌نور‌بودن‌خداوند‌به‌چشم‌می

ف‌ذات‌خود‌باشد.‌عباراتی‌مانند‌‌خداوند‌می «‌اعرفواالله‌بالله»و‌«‌یا‌من‌دل‌علی‌ذاته‌بذاته»باید‌مُعرِّ
از‌-یز‌وجود‌دارد‌که‌ای‌از‌این‌بسیار‌هستند.‌نکتۀ‌مهم‌این‌است‌در‌این‌بستر‌روایات‌دیگری‌ن‌نمونه

‌ ‌طباطبائی‌در ‌علامه ‌نموده‌رساله الولایهجمله ‌اشاره ‌آن ‌به ‌ذات‌را‌‌-نیز ‌این‌دلالت‌ذات‌به نتیجه
من‌زعم‌انه‌یعرف‌الله‌بحجاب‌او‌بصوره‌او‌مثال‌فهو‌»کند‌و‌تأکید‌دارد‌که‌‌معرفت‌ذات‌معرفی‌می

است‌که‌در‌بسیاری‌از‌متون‌«‌معرفت‌بوجه»به‌این‌معنا‌نتیجۀ‌معرفت‌ذات‌به‌ذات‌نفی‌«.‌مشرک
عنوان‌نهایت‌معرفت‌ممکن‌انسان‌از‌خداوند‌مورد‌‌به‌-فتوحاتو‌‌فصوص‌-عرفانی‌و‌فلسفی‌متأخر‌

شناسی‌نیز‌توسط‌افرادی‌مانند‌هیک‌به‌نفع‌نظریۀ‌‌گیرد‌و‌در‌مطالعات‌جدید‌معرفت‌تأکید‌قرار‌می
‌طرح‌‌وی‌که‌سویه ای‌کانتی‌دارد‌مورد‌استفاده‌قرار‌گرفته‌است.‌این‌مقاله‌ابتدا‌اصل‌مسئله‌را‌عقلا 

(‌دلالت‌ذات‌بذات‌و‌معرفت‌2(‌اصل‌نور‌بودن‌خداوند،‌)1روایات‌به‌ترتیب‌)نموده‌سپس‌در‌قرآن‌و‌
(‌نفی‌حجاب‌صورت‌و‌مثال‌در‌معرفت‌الله‌را‌طرح‌4(‌شهود‌نفس‌از‌راه‌شهود‌رب،‌)3الله‌بالله،‌)

پردازد‌و‌در‌این‌رهگذر‌در‌دو‌بخش‌نتیجه‌این‌‌شناسانه‌این‌نگاه‌می‌نموده‌در‌پی‌آن‌به‌لوازم‌معرفت
متاثر‌از‌زمان‌و‌مکان‌»های‌هیک‌دربارۀ‌‌عربی‌و‌با‌اندیشه‌در‌متون‌ابن«‌اله‌معتقد»با‌بحث‌‌اندیشه‌را

‌.نماید‌مقایسه‌می«‌بودن‌تجربۀ‌دینی
‌.هیک‌نقد‌معتقد،‌اله‌نقد‌بالوجه،‌معرفت‌نقد‌بالله،‌الله‌معرفت:‌واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(mahdi313esf@gmail.comاستادیار‌گروه‌فلسفۀ‌دین،‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگی‌)‌1
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 یرکگور کی سورن منظر از دینی و درونی تجربیات درک در عواطف ای واسطه نقش
‌3سیدمظهری‌منیرهو‌‌‌2میرشمسی‌السادات‌زینب‌،1جنکانلو‌اظهاری‌نگار

‌مدعی‌درک‌تجربیاتی‌درونی‌داران‌در‌سنت‌دین ‌از‌جنس‌تجربیات‌مادیِ‌‌های‌مختلف‌دینی، اند‌که
‌کی‌ ‌قابل‌درک‌هستند. ‌مادی، ‌موجودِ ‌طریق‌حواس‌باطنیِ ‌از ‌هرچند‌که ‌نیستند، یرکگور‌زودگذر

‌باور‌شوالیۀ ‌کنار ‌در ‌را ‌عواطف ‌اگزیستانسیالیستی، ‌فیلسوف ‌و ‌جزء‌‌ایمان ‌آدمی ‌اعمالِ ‌و ها
‌‌تشکیل ‌می‌دهندۀ ‌می‌ایمان ‌تجربیات‌دینی‌قلمداد ‌درکِ ‌واسطۀ ‌را ‌آن ‌لذا ‌این‌‌داند، ‌تبیین ‌در ‌و کند

ن‌سوژه‌و‌ابژه‌ها‌برحسب‌رابطۀ‌بی‌اند‌که‌درک‌آن‌های‌شناختی‌گوید؛‌اولٌا‌عواطف‌پدیده‌موضوع‌می
‌آدمی‌در‌هر‌مرحله‌صورت‌می گاهی‌اولیه‌پذیرد،‌ثانیا  شود،‌‌ای‌از‌عواطف‌نائل‌می‌ای‌از‌وجودش،‌به‌آ

گذارد‌تا‌درنهایت‌به‌‌یابد‌و‌از‌قِبَلِ‌این‌شورمندی،‌قدم‌به‌مرحلۀ‌بعدی‌وجود‌می‌شور‌و‌اشتیاقی‌می
ایمان‌و‌‌عدِ‌عاطفی‌عمیق‌در‌انسان،‌یعنیترین‌مرتبه‌که‌نمایانگر‌شور‌و‌اشتیاقی‌وافر،‌تعهد‌و‌بُ‌‌عالی

شوند‌که‌توسط‌‌تجربیات‌دینی‌است،‌نائل‌گردد.‌در‌چنین‌معنایی‌عواطف‌ادرکاتِ‌بنیادینی‌تلقی‌می
کننده‌دارند‌و‌همواره‌دربارۀ‌چیزی‌به‌ما‌‌پذیرند،‌محتوایی‌بازنمایی‌ها‌و‌نیز‌خلائی‌درونی‌رنگ‌می‌باور

گاهی‌می شود،‌عواطف‌اهرمی‌جهت‌ارزیابی‌نیز‌تلقی‌‌یرکگور‌معتقد‌می‌دهند؛‌از‌این‌روست‌که‌کی‌آ
ای‌از‌وجود_‌خواه‌مرحلۀ‌وجود‌برای‌خود‌باشد‌یا‌مرحلۀ‌وجود‌برای‌‌شوند؛‌بنابراین‌در‌هر‌مرحله‌می

‌حالت‌ ‌در ‌ناامیدی‌و... ‌اضطراب، ‌حالات‌عاطفی‌همچون؛ ‌با ‌مواجهه ‌هنگام ‌به ‌انسان دیگری_
هایی‌از‌این‌خلاء‌کشنده،‌دنبال‌راه‌نجاتی‌‌شود‌که‌برای‌ر‌ی‌روبرو‌میارزیابی،‌به‌ناگاه‌با‌خلائی‌درون

‌نقطه ‌این‌همان ‌می‌است، ‌انگیزه ‌انسان ‌به ‌دست‌به‌‌ای‌است‌که ‌و ‌کند ‌خطر ‌حرکت‌کرده، ‌تا دهد
‌را‌‌انتخاب‌بزند‌تا‌بتواند‌وارد‌مرحلۀ ایمان‌و‌دین‌شود‌و‌وجودی‌فراتر‌از‌خود‌و‌دیگری،‌به‌نام‌خدا

لین‌راهکار‌اساسی‌‌ارنده‌در‌این‌تحقیق‌با‌روشی‌توصیفی_تحلیلی‌نشان‌میتجربه‌نماید.‌نگ دهد‌که‌او 
گاهی‌از‌بُعدِ‌عاطفی‌و‌احساسی‌است،‌در‌ کی‌یرکگور‌برای‌رسیدن‌به‌مرحلۀ‌دریافت‌تجربۀ‌دینی،‌آ

‌توجه ‌دامنۀ ‌یافته، ‌انتخاب ‌قدرت گاهی، ‌آ ‌چنین ‌واسطۀ ‌به ‌انسان ‌بعدی ‌احساساتش‌‌گام ‌به اش
گردد‌و‌در‌نهایت‌چنین‌استراتژی‌‌د،‌قدرت‌ارزیابی‌موقعیات‌و‌اهداف‌در‌او‌فعال‌مییاب‌گسترش‌می
شود‌تا‌او‌خطر‌کند‌و‌با‌جهشی‌کیفی،‌عاشقانه‌خارج‌از‌چهارچوب‌عقلانی‌و‌حسانی‌به‌‌منجر‌می

 آسا‌شود.‌نهایت‌مطلق‌نائل‌گردد‌و‌مسیح‌بی
‌.یرکگور‌کی‌دینی،‌تجربۀ‌عواطف،:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(ezharinegar20@yahoo.comدانشجوی‌دکتری‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌آزاد‌اسلامی‌)واحد‌کرج(‌)‌1
‌(‌)نویسندۀ‌مسئول(zsmirshamsi@gmail.comانشگاه‌آزاد‌اسلامی‌)واحد‌کرج(‌)استادیار‌گروه‌فلسفه‌د‌2
‌(msayyidmazhari@yahoo.comدانشیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌آزاد‌اسلامی‌)واحد‌کرج(‌)‌3



 ‌13|‌‌«فلسفۀ‌دین‌معاصر»المللی‌‌همایش‌بین‌یازدهمینچکیدۀ‌مقالات‌

 ملاصدرا فلسفه در وجود اصالت نظریۀ برای مبنایی وحدت عرفانی تجربۀ
 1رضا‌اکبری

‌
.‌رسد‌می‌نظر‌به‌عجیب‌کمی‌گیرد‌قرار‌فلسفی‌پردازی‌نظریه‌مبنای‌عرفانی‌ای‌تجربه‌که‌حقیقت‌این
‌وحدت‌عرفانی‌تجربۀ‌مبنای‌بر‌فلسفی،‌مکاتب‌ترین‌بزرگ‌از‌یکی‌متعالیه،‌حکمت‌رسد‌می‌نظر‌به‌اما
‌در‌بلکه‌نیست؛‌گزاره‌یک‌صرفا ‌‌دیگری،‌نظریۀ‌هر‌همچون‌وجود‌اصالت‌نظریۀ.‌است‌شده‌نهاده‌بنا

‌هستند‌ارتباط‌در‌یکدیگر‌با‌تعاملی‌صورت‌به‌که‌دارد‌قرار‌ها‌گزاره‌و‌مفاهیم‌از‌ای‌شبکه ‌گزارۀ.
‌به‌و‌است‌مبتنی‌ظهور‌و‌فعلیت‌بساطت،‌وحدت،‌همچون‌متعددی‌مفاهیم‌بر‌«است‌اصیل‌وجود»
‌وجود»‌،«است‌ماهیت‌از‌متمایز‌وجود»‌،«است‌بسیط‌وجود»‌همچون‌دیگری‌های‌گزاره‌با‌آن‌تبع

‌صرف‌آیا‌که‌است‌آن‌اساسی‌سوال.‌است‌مرتبط...‌‌و‌«است‌فعلیت‌همان‌وجود»‌،«است‌واحد
‌را‌وجود‌اصالت‌عقلانی‌اثبات‌امکان‌عقل‌و‌خیال‌حس،‌مانند‌مرسوم‌ادراکات‌از‌استفاده‌و‌استدلال

‌صورت‌به‌را‌اشیاء‌عالم،‌با‌تعامل‌در‌ما.‌است‌منفی‌پاسخ‌آورد؟‌می‌فراهم‌ملاصدرا‌فلسفی‌دستگاه‌در
‌کنیم‌می‌درک‌یکدیگر‌از‌متمایز‌امور ‌امری‌عنوان‌به‌را‌وجود‌ملاصدرا‌که‌است‌شده‌سبب‌چه‌آن.
‌دانسته‌تعبیر‌قرین‌را‌آن‌چه‌-‌عرفانی‌تجربۀ‌این.‌است‌بوده‌وحدت‌عرفانی‌تجربۀ‌بداند،‌اصیل‌واحد

‌شده‌تجربه‌واحدِ‌‌امرِ‌‌که‌آورد‌می‌ذهن‌به‌را‌سوال‌این‌-‌بدانیم‌خودش‌از‌متأخر‌را‌آن‌تعبیر‌چه‌و
‌واحد‌امر‌آن‌اندیشیده‌می‌وجود‌و‌ماهیت‌مفاهیم‌چارچوب‌در‌که‌فیلسوفی‌عنوان‌به‌ملاصدرا‌چیست؟

‌است‌دانسته‌وجود‌را ‌ای‌مسئله‌وجود‌وحدت‌فلسفی،‌تعلیم‌مقام‌در‌که‌چند‌هر‌اساس،‌این‌بر.
‌نظریۀ‌برای‌را‌زمینه‌که‌بوده‌وحدت‌تجربۀ‌پردازی،‌ایده‌مقام‌در‌اما‌است،‌وجود‌اصالت‌از‌متأخر
‌.است‌آورده‌فراهم‌وجود‌اصالت

‌.متعالیه‌حکمت‌ملاصدرا،‌وجود،‌وحدت‌وجود،‌اصالت‌عرفانی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی
‌

                                                           
‌(r.akbari@isu.ac.irالسلام(‌)‌استاد‌گروه‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌امام‌صادق‌)علیه‌1
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 دینی و خشونت دینی: عهد عتیقتجربۀ 
 1امیرحسین‌امامی‌کوپایی

‌
‌دینی،‌تجربۀ‌بین‌نسبت‌بررسی‌خشونت،‌و‌دین‌رابطۀ‌دربارۀ‌پژوهشی‌ادبیات‌گستردگی‌رغم‌‌به
‌است‌اندک‌و‌نحیف‌خشونت‌و‌دین،‌بُعد‌ترین‌بنیادین‌عنوان‌به ‌نقش‌بر‌که‌زمانی‌توجهی‌بی‌این.

‌در‌جدی‌نقص‌به‌شود،‌تأکید‌سیاسی‌خشونت‌ترویج‌و‌توجیه،‌تولید،‌در‌دینی‌تجربۀ‌محوری
‌تجربۀ‌دوسویه‌رابطۀ‌امکان‌به‌ام‌کرده‌تلاش‌مقاله‌این‌در.‌شود‌می‌تبدیل‌خشونت‌و‌دین‌مطالعات

‌کنم‌بندی‌صورت‌ادعا‌این‌از‌دفاع‌در‌استدلالی‌ام‌کرده‌سعی‌راستا‌همین‌در.‌بپردازم‌خشونت‌و‌دینی
‌و‌شناسانه‌معرفت‌لحاظ‌از‌شوند،‌می‌شناخته‌دینی‌تجارب‌عنوان‌به‌عموما ‌‌که‌تجاربی‌که

‌اند‌خشونت‌به‌ارتکاب‌-کافی‌‌نه‌و‌-‌لازم‌شروط‌ۀارضاکنند‌شناسانه‌روان ‌تبیین‌با‌مرحله‌این‌در.
‌که‌داد‌خواهم‌نشان‌آمیز،‌خشونت‌اعمال‌شناسانه‌روان‌و‌شناسانه‌معرفت‌ضروری‌شرایط‌از‌ای‌پاره

‌تجربۀ‌هر‌اساس،‌این‌بر.‌آیند‌برمی‌توجهی‌قابل‌شکل‌به‌شروط‌این‌ارضای‌عهدۀ‌از‌دینی‌تجارب
.‌است‌شروط‌این‌واجد‌محتوایش،‌و‌صورت‌از‌فارغ‌یعنی‌است،‌دینی‌تجربۀ‌که‌رو‌آن‌از‌صرفا ‌‌دینی
‌ظرفیت‌این‌که‌ام‌داده‌نشان‌و‌ام‌پرداخته‌عتیق‌عهد‌در‌خشن‌دینی‌تجارب‌های‌نمونه‌به‌بعدی‌گام‌در

‌در‌ادیان‌از‌ای‌پاره‌برای‌بار‌خشونت‌تاریخی‌و‌نمانده‌باقی‌بالقوه‌سطح‌در‌تنها‌دینی‌تجارب‌در‌موجود
‌کاربست‌و‌معاصر‌دین‌فیلسوفان‌از‌کمک‌با‌پایانی‌گام‌در.‌است‌زده‌رقم‌دینی‌خشونت‌مفهوم‌قالب
‌از‌موجود‌های‌گزارش‌با‌مواجهه‌برای‌فلسفی‌حلی‌راه‌ام‌کرده‌سعی‌دینی‌تجربۀ‌از‌خاص‌تحلیلی‌تبیینِ‌

‌تجارب‌از‌هایی‌گزارش‌ۀدربرگیرند‌مقدس‌متون‌بپذیریم‌اگر.‌دهم‌سامان‌ناموجه‌خشنِ‌‌دینی‌تجارب
.‌برسانیم‌حداقل‌به‌الهیاتی‌های‌نظام‌برساخت‌در‌را‌ها‌آن‌نقش‌توانیم‌می‌چگونه‌هستند،‌خشن‌دینی
‌که‌ام‌داده‌نشان‌دینی‌تجربۀ‌ماهیت‌از‌کتز‌و‌پراودفوت‌های‌خوانش‌به‌نظر‌عطف‌با‌قسمت‌این‌در

‌عناصر.‌اند‌داشته‌هایی‌تجربه‌چنین‌برساخت‌در‌عمیقی‌و‌گسترده‌سهم‌دینی‌تجارب‌کنندگان‌تجربه
‌زیست‌ها‌آن‌در‌تجارب‌این‌صاحبان‌که‌اجتماعی‌و‌فرهنگی‌بسترهای‌باورها،‌نظام‌شخصیتی،

‌این‌بپذیریم‌اگر‌آنکه‌نتیجه.‌اند‌داشته‌نقش‌تجارب‌این‌گیری‌شکل‌در‌توجهی‌قابل‌طور‌به‌اند،‌کرده
ق‌و‌کننده‌تجربه‌شخص‌از‌ای‌پیچیده‌محصول‌ها‌گزارش ‌و‌طرد‌با‌بتوان‌شاید‌هستند،‌دینی‌تجربۀ‌متعلَّ

‌خشونت‌از‌را‌قدسی‌و‌متعالی‌امر‌دامن‌تجارب،‌این‌در‌موجود‌خشن‌شخصی‌عناصر‌مند‌روش‌نفی
‌.کرد‌تطهیر

‌.عتیقدین،‌تجربۀ‌دینی،‌خشونت،‌خشونت‌دینی،‌عهد‌:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(amirhossein.ek@gmail.comدین،‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگی‌)‌دانشجوی‌دکتری‌فلسفۀ‌1



 ‌15|‌‌«فلسفۀ‌دین‌معاصر»المللی‌‌همایش‌بین‌یازدهمینچکیدۀ‌مقالات‌

 انسان روان و رفتار بر مؤثر شناختی تجربۀ یک عنوان به دینی تجربۀ مندی واقعیت
‌1نسب‌سعید‌امامی

‌
تر‌به‌آن‌توجه‌شده،‌بحث‌تأثیر‌تجربۀ‌دینی‌بر‌رفتار‌و‌‌هایی‌که‌در‌بحث‌تجربۀ‌دینی‌کمیکی‌از‌جنبه

‌به ‌انسانی‌است. ‌‌روان ‌دینی‌چه ‌مشخص‌تجربۀ ‌بررسی‌طور ‌انسانی‌دارد؟ ‌روان ‌و ‌رفتار تأثیری‌بر
دانی‌که‌واژۀ‌تجربۀ‌دینی‌را‌در‌دفاع‌از‌باور‌به‌دین‌‌عنوان‌نخستین‌الهیات‌های‌ویلیام‌جیمز‌به‌اندیشه

دهد‌وی‌به‌ویژگی‌سوبژکتیو‌بودن‌تجربۀ‌دینی‌‌گرایی‌مدرن‌غربی‌مطرح‌کرد‌نشان‌می‌در‌مقابل‌عقل
‌و‌بالذات‌توجهی‌نداشته‌است .‌بلکه‌آن‌را‌یک‌افشاگری‌از‌سوی‌خداوند‌تعبیر‌کرده‌که‌در‌مقابل‌اولا 

فرایندهای‌عادی‌و‌معمول‌طبیعت‌برای‌معرفی‌خود‌به‌انسان‌به‌وی‌اعطا‌شده‌است.‌تأثیر‌این‌نوع‌
تر‌نیست.‌او‌این‌تاثیرات‌را‌‌معرفت‌بر‌رفتار‌و‌روان‌انسان‌اگر‌بیش‌از‌سایر‌اقسام‌معرفت‌نباشد،‌کم

(‌تأثیر‌بر‌2(‌تأثیر‌بر‌احساس‌و‌عواطف؛‌)1کند‌که‌به‌ترتیب‌عبارتند‌از:‌)‌بررسی‌می‌عنوان‌زیر‌6ذیل‌
(‌تأثیر‌بر‌استدلال‌و‌5(‌تأثیر‌بر‌تحول‌شخصیتی؛‌)4(‌تأثیر‌بر‌ارتباطات‌انسانی؛‌)3رفتار‌اخلاقی؛‌)

‌تاثیر‌بر‌سبک‌زندگی.‌تعبیر‌هم6تفکر؛‌) ‌که‌تجربۀ‌دی‌( نی‌از‌فکران‌جیمز‌مبتنی‌بر‌این‌نگرش‌بوده
جنس‌یک‌برخورد‌واقعی‌با‌ابژه‌)خداوند(‌است؛‌برخوردی‌که‌منجر‌به‌شناختی‌حقیقی‌برای‌انسان‌

حده‌در‌برخورد‌با‌واقعیت‌‌شود.‌لذا‌از‌این‌نظر‌باید‌تجربۀ‌دینی‌را‌یک‌نوع‌تجربۀ‌سوبژکتیو‌علی‌می
 بندی‌کرد.‌طبقه

‌.سوبژکتیویته‌جیمز،‌ویلیام‌دینی،‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
 (saeedemameenassab@gmail.comدانشجوی‌دکتری‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌شهید‌مطهری‌)ره(‌تهران‌)‌1
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 اسلامی سنت در خدامحور های نیایش معنوی ۀتجرب شناختی روان تحلیل
‌1زاده‌مقدم‌مهرناز‌باشی

‌
‌نیرویی‌فراتر‌از‌خویش‌است‌که‌هم‌به‌لحاظ‌معنوی‌و‌هم‌در‌ دعا‌وسیلۀ‌پیوند‌شخص‌با‌وجود‌یا

گاهی‌پدیداری،‌ایمانی‌شخصی‌و‌شهودی‌‌سنت‌دینی‌جایگاهی‌ویژه‌دارد.‌بن مایۀ‌دعا،‌سنخی‌از‌آ
معرفی‌نمود؛‌چنانکه‌درحدیث‌نبوی‌نیز‌جوهرۀ‌«‌روح‌و‌جوهرۀ‌دینداری»است.‌ویلیام‌جیمز‌دعا‌را‌

شناسی،‌دعاها‌وجوه‌مشترکی‌دارند؛‌‌ندگی‌دعا‌بیان‌شده‌است.‌از‌سویی،‌مطابق‌دیدگاه‌عصب‌روانب
‌مؤلفه ‌دارای ‌غالبا  ‌اینکه، ت‌ازجمله ‌لذ  ‌و ‌انگیزشی ‌احساسات ‌حواس، ‌تمرکزِ ‌کاهش‌‌های بخش‌و

‌کشف‌نشده،‌‌احساس‌نسبت‌به‌خود،‌زمان‌و‌مکان‌هستند.‌سازوکار‌روان شناسی‌دعا‌تا‌کنون‌کاملا 
ا‌بررسی اند.‌‌های‌علمی‌تأثیر‌دعا‌بر‌عملکردهای‌مغزی،‌جسمی،‌رفتاری‌و‌شناختی‌را‌بیان‌داشته‌ام 

‌مطالعات‌روان ‌مثبت‌در ‌عصب‌شناسی ‌و ‌به‌‌نگر ‌و ‌روانی ‌و ‌سلامت‌جسمانی ‌بر ‌دعا ‌اثر شناختی،
‌جلب‌کرده‌ ‌خود ‌به ‌را ‌پژوهشگران ‌توجه ‌دعای‌یک‌شخص‌برای‌اشخاص‌دیگر، ‌تأثیر موازات‌آن

‌ ‌بهاست. ‌ارتقای ‌بر ‌آن ‌تأثیر ‌و ‌دعا ‌اقسام ‌تبیین ‌پی ‌در ‌مطالعه ‌منظر‌‌این ‌از ‌درونی زیستی
قسم‌اصلی۶‌‌ِشناسی‌و‌سنت‌اسلامی‌است.‌دعا‌کردن‌رفتاری‌متحدالشکل‌نیست‌و‌به‌‌روان‌عصب

صورت‌‌۳شود‌که‌به‌‎پرستش،‌شکرگزاری،‌درخواست،‌اعتراف،‌پذیرش‌و‌دعاهای‌واجب‌تقسیم‌می
‌نجواگ ‌ژرفمناسک‌ظاهری، ‌و ‌می‌ونه ‌عبادت‌در‌‌اندیشی‌انجام ‌و ‌مطابق‌سنت‌اسلامی‌دعا پذیرد.

‌به‌منزلۀ‌ورود‌به‌محدودۀ‌ عین‌تعدد‌مفهوم،‌وحدت‌مصداق‌دارند‌و‌خواندن‌هر‌موجودی‌جز‌خدا
شرک‌است.‌از‌سویی،‌در‌دیدگاه‌قرآنی‌هدف‌از‌آفرینش‌عبادت‌بیان‌شده‌است.‌از‌همین‌رو‌توحید‌

خالقیت،‌ربوبیت‌و‌مالکیت‌خدای‌متعال‌و‌باور‌به‌علم،‌قدرت‌و‌رحمت‌‌عبادی،‌تلازم‌با‌الوهیت،
‌به ‌این‌صفات، ‌به ‌کلماتی‌ناظر ‌با ‌بدین‌لحاظ‌خواندن‌خداوند ‌دارد. صورت‌ضمنی‌سایر‌‌مطلق‌او

‌برمی ‌نیز‌در ‌را ‌دعاها ‌به‌عنوان‌دعای‌‌اقسام ‌مطابق‌سنت‌نبوی، ‌نماز ‌اذکار ‌به‌این‌مهم، ‌ناظر گیرد.
های‌‌انان،‌بیشتر‌در‌بردارندۀ‌تحمید،‌توصیف‌و‌شکرگزاری‌است.‌مطابق‌یافتهواجب‌و‌متناوب‌مسلم

زیستی‌مؤثرند‌که‌بیشتر‌خدامحور‌هستند‌تا‌‌نگر‌نیز،‌دعاهایی‌در‌ارتقای‌سطح‌به‌شناسی‌مثبت‌روان
محور؛‌یعنی‌دعاهایی‌از‌سنخ‌پرستش،‌شکرگزاری‌و‌پذیرش‌که‌حس‌خود‌فراروی‌در‌شخص‌‌شخص

‌کنند.‌ایجاد‌می
‌.مسلمانان‌نیایش‌نماز،‌معنوی،‌تجربۀ‌شناسی،‌روان‌زیستی،‌به‌دعا،:‌ن اصلیواژگا

‌

                                                           
‌(bmoghaddam14@gmail.comاستادیار‌گروه‌علوم‌و‌معارف‌قرآن‌دانشگاه‌قرآن‌و‌حدیث‌)‌1
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گاهی-خود مفهوم    سنت در شلایرماخر نزد دینی تجربۀ مفهوم   خاستگاه مثابۀ به آ
 آلمانی متقدم رومانتیک جریان فکری

‌1برومندفر‌بابک
‌

‌رومانتیک ‌آلمانی‌و‌شلایرماخر ‌وحدتهای‌متقدم ‌آن‌چرخشی‌شیفتۀ ‌به ‌اما ‌بودند، گرایی‌اسپینوزا
پردازد،‌در‌نظامی‌تشکیکی‌و‌به‌آن‌می‌دین دربارۀارگانیک‌دادند.‌لذا‌وحدتی‌که‌شلایرماخر‌در‌کتاب‌

چیز‌در‌‌کند‌که‌همهشود.‌او‌به‌صورت‌بالقوه‌بیان‌میمراتب‌هرمیِ‌طبیعت‌است‌که‌تبیین‌می‌در‌سلسله
‌رومانتیک‌عالم‌هست‌و‌ذات‌دین‌نیز ‌به‌تأسی‌از ‌نیز ‌این‌عالم‌نیست‌و‌عالم ‌همان‌چیزی‌جز ها،

‌خود ‌و ‌بی-طبیعت‌است. ‌است‌که ‌مطلق ‌احساس‌وابستگیِ ‌همان ‌نیز گاهی ‌یافته‌آ ‌تجلی واسطه
بخشد.‌لذا‌شاهدیم‌که‌در‌است.‌و‌این‌احساس‌است‌که‌بالقوگی‌عالم‌را‌در‌نظامی‌طبیعی‌فعلیت‌می

‌اند ‌شلایرماخر، ‌دینی ‌بهاندیشۀ ‌اهمیت ‌ارگانیک‌طبیعت، ‌نظام ‌همچنین ‌و ‌سوژه ‌حسی، سزایی‌‌ام
گاهیِ‌ گاهی‌و‌تمایز‌میان‌سوژه‌و‌اوبژه،‌پیشی‌‌دارند.‌آ مورد‌نظرِ‌شلایرماخر‌و‌جریان‌رومانتیک،‌بر‌آ

وجود‌دارد‌«‌بودن»دارد؛‌زیرا‌پیش‌از‌اینکه‌به‌شناخت‌در‌عالم‌طبیعت‌دست‌یابیم،‌شهودی‌عقلی‌از‌
که‌انسان‌در‌باب‌اشیا‌و‌عالم‌طبیعت‌حکم‌کند،‌دتِ‌در‌هستی‌است.‌قبل‌از‌آنکه‌مستلزم‌نوعی‌وح

توان‌آن‌را‌کند‌که‌مسبوق‌به‌هیچ‌معرفت‌پیشینی‌نیست،‌و‌نمیوجودِ‌خویش‌را‌به‌مثابۀ‌فرد‌ادراک‌می
گاهی‌و‌شناخت‌ابژکتیو‌نیز‌توصیف‌کرد.‌لذا‌بحث‌خود گاهی‌مطرح‌می-با‌آ شود‌تا‌از‌تمایز‌سوژه‌و‌آ

انگاری‌و‌به‌نوعی‌تقسیم‌در‌آن‌راه‌ندارد.‌این‌ادراک،‌ه‌درگذریم‌و‌به‌ساحتی‌پا‌بگذاریم‌که‌دوگانهاوبژ
در‌«‌هستی»معیار‌است،‌نه‌فقط‌ادراک‌موجودیت‌شخصی‌فرد،‌بلکه‌ادراک‌همان‌خوداسنادیِ‌بی

گاهی‌از‌وجودمان‌در‌جهان‌یا‌هم گاهیِ‌ما‌به‌مثابۀ‌آ هان‌است،‌زیستی‌ما‌با‌ج‌معنای‌عام‌است.‌خودآ
-فرآیندی‌که‌در‌آن‌احساس‌به‌دو‌قسم،‌احساس‌آزادی‌نسبی‌و‌احساس‌وابستگی‌مطلق‌تقسیم‌می

گاهیِ‌بی -شود.‌مبتنی‌بر‌نگاه‌شلایرماخر‌به‌هستی‌به‌مثابۀ‌یک‌کل‌و‌نگاه‌ارگانیک‌به‌طبیعت،‌خودآ

گاهی‌نسبت‌به‌یک‌موضوع‌)اوبژه(‌تلقی‌نمی گاهی‌است‌-گردد،‌بلکه‌همان‌خودواسطه‌به‌مثابۀ‌آ آ
ماند.‌و‌این‌همان‌احساس‌وابستگیِ‌مطلق‌است‌که‌گرایانه‌با‌هستی،‌باقی‌میکه‌در‌سطحی‌وحدت

‌سازد.‌باورِ‌انسان‌به‌مفهوم‌خداوند‌را‌می
گاهی،‌:واژگان اصلی ‌.‌شلایرماخر‌،دینی‌تجربۀ‌آلمانی،‌رومانتیک‌خودآ

‌

                                                           
 (babak.broomand@gmail.comدکتری‌ادیان‌و‌عرفان‌دانشگاه‌آزاد‌اسلامی‌واحد‌علوم‌و‌تحقیقات‌)‌1
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 انواع تجارب دینی از نگاه مولانا
 2زاده‌و‌مرتضی‌فحتی‌1نگین‌بلاشور

‌
‌از‌دغدغۀ‌متفکرانی‌است‌که‌هم‌باورهای‌دینی‌دارند‌و‌هم‌ نگران‌‌تعیین‌نسبت‌میان‌دین‌و‌فلسفه

اند.‌نقش‌تجربۀ‌دینی‌در‌این‌میان‌مهم‌است؛‌زیرا‌که‌ادعا‌‌های‌عقلی‌در‌برابر‌عقلانیت‌دینی‌چالش
شود‌باور‌دینی‌از‌‌آنهاست.‌همچنین‌گفته‌میشود‌تجربۀ‌دینی‌هستۀ‌اصلی‌ادیان‌و‌هدف‌نهایی‌‌می

پشتوانۀ‌تجربۀ‌دینی‌برخوردار‌است.‌همین‌مدعای‌اخیر‌در‌فلسفۀ‌دین‌تحلیلی‌معاصر‌مسئلۀ‌نسبت‌
‌است‌تا‌‌معرفت ‌واداشته ‌فیلسوفان‌را ‌است‌و ‌مطرح‌کرده ‌دینی‌را ‌باور ‌دینی‌و شناختی‌میان‌تجربۀ

تواند‌مبنایی‌بر‌توجیه‌باور‌دینی‌‌شناختی‌است‌و‌می‌تپاسخ‌دهند‌که‌آیا‌تجربۀ‌دینی‌دارای‌ارزش‌معرف
فشارند،‌‌ویژه‌خداباوری‌باشد.‌در‌این‌میان‌برخی‌از‌فیلسوفان‌بر‌بعد‌معرفتی‌تجربۀ‌دینی‌پای‌می‌به

گران‌دینی‌آشنا‌‌اند.‌این‌مسئله‌البته‌در‌سرزمین‌ما‌نیز‌برای‌پژوهش‌گروهی‌نیز‌منکر‌نقش‌معرفتی‌آن
‌فرهنگ‌غرب‌ ‌و ‌فلسفه ‌جهت‌مشابهتبا ‌به ‌عرفای‌ما ‌است. ‌فهم‌‌‌مطرح ‌و ‌دینی ‌فهم های‌میان

اند.‌از‌‌عرفانی‌در‌باب‌نسبت‌خداشناسی‌با‌خدایابی‌از‌ارتباط‌میان‌تجربۀ‌و‌خداباوری‌سخن‌گفته
نماید‌بنیادی‌استوارتر‌از‌خدای‌‌نگاه‌عرفا،‌خدایی‌که‌در‌تجربۀ‌عرفانی‌از‌راه‌کشف‌و‌شهود‌رخ‌می

شناسان‌‌ها،‌انواع‌متعددی‌دارند‌که‌معرفت‌به‌فرهنگ‌‌ارد.‌این‌تجارب‌باتوجهاهل‌قیاس‌و‌استدلال‌د
اند.‌پژوهش‌حاضر‌در‌پی‌بررسی‌این‌‌ها‌پرداخته‌بندی‌آن‌دین‌تحت‌عنوان‌انواع‌تجربۀ‌دینی‌به‌دسته

الدین‌محمد‌بلخی‌است.‌این‌‌انواع‌تجارب‌دینی‌با‌تأکید‌بر‌آثار‌یکی‌از‌عرفای‌ایرانی،‌مولانا‌جلال
ها‌و‌مفاهیم‌‌یافته‌و‌با‌عنوان‌وع‌جدید‌است‌و‌نباید‌انتظار‌داشت‌که‌مولانا‌آن‌را‌به‌شکل‌سامانموض

به‌معارف‌عمیق‌عرفانی‌او‌در‌آثارش‌امکان‌دستیابی‌به‌‌‌امروزین‌فلسفه‌بیان‌کرده‌باشد،‌اما‌با‌توجه
‌بازخوانی‌نمونه‌دیدگاه ‌با ‌به‌‌هایی‌های‌وی‌فراهم‌است.‌جستار‌پیش‌رو‌بر‌آن‌است‌تا از‌آثار‌مولانا

‌های‌فیلسوفان‌بپردازد.‌ای‌از‌دیدگاه‌های‌نگاه‌او‌با‌پاره‌مشابهت
‌.تجربۀ‌دینی،تجربۀ‌عرفانی،‌فلسفۀ‌دین،‌مولانا:‌واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(neginbalashour@gmail.comکارشناسی‌ارشد‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌خوارزمی‌)‌1
‌(mfathizadeh@gmail.comدانشیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌خوارزمی‌)‌2
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یابی  بر آن از شناختی علوم های تبیین و «دینی تجربۀ برهان» شناسانۀ معرفت ارز
 فرایندی اعتمادگرایی اساس

‌2و‌حسین‌فرهادی‌1امیرحسین‌پورعبدالله
مایۀ‌تقریرهای‌مختلفِ‌این‌برهان،‌را‌‌بر‌اثبات‌وجود‌خدا،‌تقریرهایی‌دارد.‌بن«‌برهانِ‌تجربۀ‌دینی»
(‌2شود؛‌)‌(‌حالات‌ذهنی‌با‌محتوای‌دینی‌برای‌افرادی‌ایجاد‌می1بندی‌کرد:‌)‌توان‌چنین‌صورت‌می

‌نشان ‌ذهنی ‌حالات ‌‌این ‌محرک ‌)دهندۀ ‌است؛ ‌موجود‌3بیرونی ‌یا ‌خدا ‌همان ‌بیرونی، ‌محرک )
شناسی‌تجربۀ‌دینی،‌بر‌‌های‌مطرح‌در‌معرفت‌ای‌است‌که‌مدعای‌ادیان‌است.‌بخشی‌از‌نزاع‌متعالی

‌می ‌برقرار ‌واقع ‌پیوندی‌بین‌ذهن‌و ‌این‌برهان‌است‌که ‌دومِ ‌مقدمۀ ‌فیلسوفان‌دین‌معاصر‌‌سر کند.
ای‌از‌‌برن،‌نمونه‌باوری‌سوئین‌د‌را‌بر‌قرار‌سازند.‌اصل‌آساناند‌به‌طرق‌مختلفی‌این‌پیون‌تلاش‌کرده
ای‌معرفتی‌در‌باب‌تجربۀ‌دینی،‌تبیینی‌از‌چگونگی‌‌ها‌است.‌فیلسوف‌دین‌برایِ‌ارائۀ‌نگره‌این‌تلاش

آن‌را‌مفروض‌دارد.‌این‌تبیین،‌باید‌از‌اعتبار‌معرفتی‌برخوردار‌باشد.‌در‌این‌نوشتار،‌نگرۀ‌اعتمادگرایی‌
‌‌مبنای‌معرفتی‌قرار‌گرفته‌است‌و‌بنابر‌آن،‌نخست‌نشان‌داده‌شده‌که‌پذیرش‌تبیین‌علوم‌،3فرایندی

‌تجربۀ‌دینی‌موجه‌و‌دفاع شناسی‌شناختی‌در‌‌های‌روان‌پذیر‌است،‌سپس‌یافته‌شناختی‌از‌ساختار
‌اند‌که‌هیجان‌و‌شناخت‌دو‌توانایی‌ذهنی‌ها‌حاکی‌از‌آن‌باب‌تجربۀ‌دینی‌گزارش‌شده‌است.‌این‌یافته

‌در‌هم‌تنیده اند.‌تجربۀ‌دینی،‌یکی‌از‌حالات‌هیجانی‌است‌که‌بر‌نحوۀ‌شناخت‌فرد‌‌متفاوت،‌اما‌کاملا 
گر‌را‌به‌‌نما‌نیست‌و‌فرد‌تجربه‌از‌خود‌و‌محیط‌تأثیرگذار‌است‌و‌شناخت‌برآمده‌از‌آن،‌همیشه‌واقع

کند.‌‌دچار‌میهای‌شناختی‌‌های‌غیرعقلانی‌و‌سوگیری‌گیری‌مشکل‌عدم‌درک‌صحیح‌از‌خود،‌نتیجه
‌پذیرش‌این‌تبیین ‌عمل‌نگارندگان‌معتقدند، ‌از ‌معرفت‌ها ‌لوازم ‌ذهن، ‌که‌‌شناسانه‌کرد ‌پی‌دارد ای‌در

کشند؛‌زیرا‌بنابر‌نگرۀ‌اعتمادگرایی‌فرایندی،‌باوری‌معتبر‌‌را‌به‌چالش‌می«‌برهان‌تجربۀ‌دینی»اعتبار‌
یندی‌هیجانی‌است‌که‌بر‌خلاف‌حافظه‌است‌که‌از‌فرایند‌اعتمادپذیری‌برآمده‌باشد.‌تجربۀ‌دینی،‌فرا

‌با‌ ‌آمیخته ‌آن، ‌از ‌برآمده ‌باور ‌نیست‌و ‌شناختی ‌اعتماد ‌فرآیندهای‌قابل ‌جمله ‌از ‌ادراک‌حسی، و
که،‌اثبات‌وجود‌خدا‌با‌این‌برهان،‌ناموجه‌‌های‌شناختی‌و‌ادراکاتِ‌نامعتبر‌است؛‌برآیند‌آن‌سوگیری

‌آید‌شمار‌نمی‌بهاست؛‌زیرا‌باوری‌برآمده‌از‌فرایندی‌اعتمادپذیر‌
 .فرایندی‌اعتمادگرایی‌شناسی،‌معرفت‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی

                                                           
‌دا‌1 ‌شناختی ‌علوم ‌ارشد ‌کارشناسی ‌طباطبائی‌دانشجوی ‌علامه نشگاه
(amirhosein.pourabdollah@outlook.com)‌
‌(hosseinfarhadi3677@gmail.comدانشجوی‌کارشناسی‌ارشد‌دانشکدگان‌فارابی‌دانشگاه‌تهران‌)‌2

3 Process reliablism 
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 روایت یک تجربۀ معنوی اونامونوئی
 1فائزه‌پورمحمدی

‌
‌می ‌واقع ‌معنوی ‌جست‌تجربیات ‌و ‌انتخاب ‌اختیار، ‌بی ‌تجربه‌شوند، ‌می‌وجوی ‌رخ دهند.‌‌کننده،

‌قابلیت‌ابژه‌شدن‌ندارد،‌پس‌نمی‌آنرخدادهایی‌واقعی‌که‌موضوع‌ ‌کرد،‌در‌‌‌توان‌به‌ها ‌علم‌پیدا آنها
‌نمی ‌دانسته ‌می‌واقع ‌زیسته ‌بلکه ‌حتی‌‌شوند ‌گاه ‌روایت‌رویدادی‌هست‌که ‌تنها ‌پایان، ‌در ‌و شوند

ماند؛‌حال‌آنکه‌‌واژگان‌زبان،‌بر‌پایۀ‌تخیل‌و‌تمثیل‌نیز،‌در‌انتقال‌آنچه‌به‌واقع‌تجربه‌شده،‌ناتوان‌می
اش‌‌شود،‌و‌به‌یقین‌انتقال‌آن‌به‌دیگری‌و‌درک‌شدن‌از‌توصیف،‌احساسی‌است‌که‌تجربه‌می‌فراتر

کننده،‌با‌حقیقتی‌که‌‌جای‌تردید‌دارد.‌از‌سوی‌دیگر‌میان‌واقعیت‌آنچه‌رخ‌داده‌است‌از‌نگاه‌تجربه
این‌نوشتار‌گشاید.‌‌ها‌و‌تفسیرها‌می‌‌‌طلبد،‌تناقضی‌وجود‌دارد‌که‌فضایی‌برای‌تحلیل‌تأیید‌عقل‌را‌می

پردازد،‌دیدارهایی‌‌به‌روایت‌یک‌تجربۀ‌شخصی‌معنوی،‌که‌در‌ایام‌وفات‌مولانا‌در‌قونیه‌رخ‌داد،‌می
‌در‌ ‌گویی ‌سماع، ‌رقص ‌میانۀ ‌در ‌مضطرب ‌کودکی ‌چشمان ‌تماشای ‌کودکی، ‌منِ ‌با شگرف

‌تجربه‌جست ‌مادر، ‌تجسم‌‌وجوی ‌دیدار ‌هر ‌در ‌که ‌وجودی ‌کشاند، ‌خود ‌دنبال ‌به ‌حیران ‌را کننده
آرامش‌رسیدند.‌این‌تجربه‌رازآلود‌در‌همراهی‌با‌اونامونو،‌‌‌یافت،‌و‌در‌نهایت‌هر‌دو‌با‌هم‌به‌تری‌‌املک

یابد.‌‌دار‌را‌می‌وخون‌‌فیلسوف‌و‌ادیب‌اگزیستانسیالیست،‌قابلیت‌بیانی‌شیواتر‌از‌زبان‌انسانی‌گوشت
ای‌برای‌رسیدن‌به‌‌او‌وسیله‌یابد،‌غایت‌خود‌اوست‌و‌تر‌و‌نه‌خداتر‌می‌انسانی‌که‌حالا‌خود‌را‌انسان

‌بی ‌که ‌تناقض ‌از ‌سرشار ‌زیستنی ‌لحظات ‌در ‌اما ‌نیست. ‌می‌خدا ‌تصدیق ‌تردیدی گردد،‌‌هیچ
سازد.‌از‌سویی‌واتس،‌فیلسوف‌و‌‌ای‌از‌ایمان‌مبتنی‌بر‌تناقض‌اونامونویی‌را‌قابل‌لمس‌می‌سرچشمه

د.‌در‌تبیین‌واتس‌اعتراف‌به‌بخش‌آن‌می‌های‌شرقی،‌محملی‌برای‌آنات‌زندگی‌روزمره‌به‌‌مفسر‌فلسفه
امر‌فراطبیعی،‌ایمان‌است‌و‌در‌زمینۀ‌همه‌چیزها،‌چیزی‌غیرقابل‌تعریف‌و‌فراتر‌از‌حس‌یا‌معنی‌

گریزد.‌زیستن‌و‌اولویت‌آن‌بر‌دانستن،‌نقطۀ‌مشترک‌این‌دو‌‌هست‌که‌از‌درک‌و‌کنترل‌انسان‌می
قض‌میان‌واقعیت‌زیسته‌و‌واقعیت‌اندیشمند‌است‌که‌حس‌یگانگی‌تجربه‌شده‌در‌این‌رویداد،‌در‌تنا

آفریند‌را‌در‌آدمی‌زنده‌نگاه‌دارد‌و‌او‌را‌‌دهد،‌تا‌امیدی‌که‌ایمان‌می‌منطقی،‌بر‌گفتۀ‌ایشان‌گواهی‌می
‌رساند.‌تر‌مدد‌‌وار‌برای‌زیستی‌انسانی‌با‌درکی‌انسان
‌.ایمان،‌امید،‌واقعیت،‌حقیقت،‌زیستن،‌دانستن،‌تناقض،‌تجربه:‌واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(fpourmohammadi60@gmail.com) کارشناسی‌ارشد‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌تهران‌1
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  نیست؟ من برای جایی دین جهان   در آیا
 دوم دورۀ وزندگی دین های کتاب در زنان معنوی تجربیات بازنمایی نحوۀ در تأملاتی

  دختر آموز دانش مخاطبان   بر آن تأثیرات و متوسطه
‌2و‌بابک‌شمشیری‌1فرد‌فروش‌مهسا‌پوست

‌نیست.‌یکی‌از‌راه‌ارتباط‌تعلیم ‌بر‌کسی‌پوشیده وتربیت‌در‌قلمروی‌‌هایی‌که‌تعلیم‌وتربیت‌و‌دین‌معمولا 
‌کتاب‌دین‌ایفای‌نقش‌می ‌دین‌و‌‌کند، ‌قراردادن‌خوانشی‌خاص‌از ‌محور ‌با ‌است‌که ‌پایه های‌دینی‌هر

ع‌آن‌دین‌بگذارند.‌این‌نوشتار‌تب‌توانند‌اثرهای‌مختلفی‌را‌بر‌مخاطب‌و‌به‌ها‌می‌راندن‌دیگر‌خوانش‌حاشیه‌به
‌تحلیل‌تأملی ‌کنار ‌روش‌تحلیل‌محتوای‌کیفی‌در ‌قراردادن ‌به‌-با ‌قلمروی‌خود ‌محدودکردن فلسفی‌و

آموزِ‌دختر،‌در‌تلاش‌است‌به‌این‌سؤالات‌پاسخ‌دهد:‌‌های‌دینی‌دورۀ‌دوم‌متوسطه‌و‌مخاطبانِ‌دانش‌کتاب
این‌نحوۀ‌بازنمایی،‌چه‌«.‌»چگونه‌است؟‌وزندگی یندهای‌‌نحوۀ‌بازنمایی‌تجربیات‌معنوی‌زنان‌در‌کتاب»

با‌وجود‌تغییرات‌مثبت‌در‌کتب‌درسی،‌«.‌آموزان‌دختر‌به‌دنبال‌خواهد‌داشت؟‌اثرات‌محتملی‌را‌بر‌دانش
با‌اتخاذ‌نوعی‌خوانش‌رسمی‌از‌‌وزندگی دینهای‌‌رسد‌زنان‌و‌تجربیات‌معنوی‌ایشان‌در‌کتاب‌نظر‌می‌به

‌بدین ‌دست‌دین، ‌گرف‌گونه ‌به‌شده‌تهکم ‌مردان ‌قراردادن ‌اسوه‌است: ‌به‌عنوان ‌و ‌دین ‌یا‌‌های ‌حذف ‌آن تبع
‌)به ‌مردانه ‌صدای ‌داشتنِ ‌غلبه ‌داشتند؛ ‌دین ‌در ‌تأثیرگذاری ‌نقش ‌که ‌زنانی ‌کردن مثال‌‌عنوان‌کمرنگ

‌نقل‌اختصاص ‌تصویرگری‌قول‌دادن‌بیشتر ‌معدود ‌به‌ایشان(؛‌غیبت‌زنان‌در ‌و‌عکس‌ها ‌مقابل‌‌ها ‌و‌در ها
‌ ‌راهبهاستفادۀ ‌)مانند ‌خاص ‌زنانی ‌تصاویرِ ‌از ‌پوشش؛‌‌ابزاری ‌از ‌خاص ‌نوعی ‌برتری ‌اثبات ‌برای ها(

‌خوانش ‌طرح‌‌واردکردن ‌مردان؛ ‌برای ‌غیرت ‌داشتن ‌لزوم ‌و ‌زن ‌دانستن ‌ناموس ‌چون ‌ناسالمی های
عنوان‌موجودی‌عاطفی‌و‌وابسته‌به‌‌ارزشمندتر‌بودن‌حفظ‌عفت‌در‌زنان؛‌تعمیم‌خوانشی‌خاص‌از‌زن‌به

‌به ‌درحالی‌مرد ‌این ‌غیره. ‌و ‌زنان ‌باتوجه‌تمامی ‌که ‌گشوده‌ست ‌کتب‌‌به ‌از ‌مختلف ‌تفسیرهای ‌باب شدن
کشند،‌اتخاذ‌‌می‌نگری‌که‌حتی‌بحث‌تجربیات‌دینیِ‌روزمرۀ‌زنان‌را‌پیش‌های‌زنانه‌مقدس‌و‌وجود‌خوانش

ها‌‌این‌خوانشآموزان‌دختر‌در‌معرض‌‌رود‌که‌قرارگرفتن‌دانش‌چنین‌خوانشی‌نیازمند‌تأمل‌است.‌انتظارمی
ای‌چون‌منحصر‌دانستن‌قلمروی‌دین‌به‌مردان،‌احساس‌عدم‌تعلق‌و‌‌گرفتن‌باورهای‌شخصی‌باعثِ‌شکل

‌مقاوم‌به‌دین‌و‌حتی‌گریزان‌از‌آن‌‌ارزش‌بودن‌در‌جهان‌دین‌و‌درنهایت‌شکل‌کم/بی گرفتن‌نوعی‌سوژۀ
‌اجتماعی ‌پیامدهای ‌از ‌همچنین ‌شد. ‌زمینه‌خواهد ‌ایجاد ‌چون ‌خ‌ای ‌رواج ‌زنانهای ‌علیه ‌نیز شونت

‌دهد.های‌ناسالم‌رخ‌می‌کردن‌تدریجی‌این‌خوانش‌توان‌چشم‌پوشید‌که‌با‌درونی‌نمی
نگر.‌زنانه‌دین‌فلسفۀ‌دختر،‌آموزان‌دانش‌وزندگی،‌دین‌کتب‌زنان،‌دینی‌یا/و‌معنوی‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
‌(mahsa_pf73@yahoo.comشناسی‌دانشگاه‌شیراز‌)‌وتربیت،‌دانشکدۀ‌علوم‌تربیتی‌و‌روان‌دانشجوی‌دکتری‌فلسفۀ‌تعلیم‌1
‌(babakshamshiri@yahoo.com)‌شیراز‌دانشگاه‌شناسی‌روان‌و‌تربیتی‌علوم‌دانشکدۀ‌تربیت،‌و‌تعلیم‌مبانی‌بخش‌دانشیار‌2
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 «میمتیک» و دینی تجربۀ خاتمیت،
 1محسن‌جاهد

کند‌مگر‌در‌پرتو‌فرگشت.‌از‌نگاه‌‌جا‌معنا‌پیدا‌نمی‌چیز‌در‌هیچ‌مدعی‌است‌هیچ‌2داروینسیم‌جهانی
‌روان ‌فرگشت‌برای ‌نظریۀ ‌جهانی، ‌جنسیت،‌‌داروینیسم ‌زبان، گاهی، ‌آ ‌معرفت، ‌سیاست، شناسی،
‌تمام‌تبیین‌ها‌را‌فرآهم‌می‌نژاد،‌اخلاق،‌معنای‌زندگی‌و‌دین‌بهترین‌تبیین دیگر‌با‌‌های‌آورد‌و‌اساسا 

‌بی ‌انسان ‌فرگشتِ ‌از ‌پیش‌غفلت ‌از ‌یکی ‌نگوییم‌‌فرض‌اعتبارند. ‌اگر ‌جهانی، ‌داروینیسم های
شناختی‌است؛‌به‌این‌معنا‌که‌برای‌تبیین‌‌گرایی‌روش‌گرایی‌متافیزیکی‌است،‌حداقل‌طبیعت‌طبیعت

بر‌خلاف‌پدیدهای‌این‌جهان‌به‌امور‌طبیعی‌اکتفا‌کرده‌و‌نسبت‌به‌امور‌ماوراءطبیعی‌ساکت‌است،‌
کند.‌‌‌ها‌را‌نفی‌می‌گرایی‌متافیزیکی‌که‌نسبت‌به‌امور‌ماوراءطبیعی‌موضعی‌سلبی‌داشته‌و‌آن‌طبیعت

ای‌طبیعی‌‌هایی‌به‌تبیین‌دین‌پرداخته‌و‌آن‌را‌پدیده‌فرض‌داروینیسم‌جهانی،‌با‌چنین‌مدعیات‌و‌پیش
‌تلقی‌می ‌داشته، ‌انطباقی ‌کارکرد ‌‌که ‌واژه ‌جعل ‌با ‌داوکینز ‌ریچارد ‌3میم»کند. ‌یونانی‌« ‌واژۀ ‌از که

Mimemeای‌‌طرح‌کرد‌مبنی‌بر‌‌بود،‌نظریه‌4«ژن»‌وزن‌شود‌و‌نیز‌هم‌می«‌چه‌تقلید‌آن»به‌معنای‌‌
‌می ‌واحدهای‌زیستی‌تطور ‌واحدهای‌فرهنگی‌همچون ‌همان‌این‌که ‌و ‌دانش‌ژنتیک‌‌یابند ‌که طور

ل‌انتقال‌اوصاف‌طبیعی‌و‌ها‌عام‌طور‌که‌ژن‌نیز‌داریم.‌از‌نظر‌وی،‌همان«‌میمتیک»داریم،‌دانش‌
نمایند.‌بر‌این‌اساس،‌وحی‌و‌تجربۀ‌دینی‌نیز‌در‌‌ها‌در‌فرهنگ‌چنین‌نقشی‌ایفا‌می«میم»‌اند،‌‌زیستی

‌عرفانی‌آن‌‌این‌قالب‌تبیین‌می ‌تفسیرهای‌کلامی‌و ‌خاتمیت‌در ‌برای‌مسئلۀ ‌چنین‌تبیینی، شوند‌و
های‌زیر‌است:‌آیا‌‌مذکور،‌ضمن‌پرسشتبعات‌متفاوتی‌خواهد‌داشت.‌مسئلۀ‌این‌نوشتار‌بررسی‌لوازم‌

‌تجربه‌تبیین«‌میم»های‌دینی‌در‌قالب‌مفهوم‌‌تجربه ‌آیا های‌دینی‌با‌مکانیزم‌انتخاب‌طبیعی‌‌پذیرند؟
‌می ‌تبیین‌تطور ‌آیا ‌تجربه‌یابند؟ ‌تکامل ‌احیانا  ‌و ر ‌تطو  ‌برای ‌فرگشتی ‌کافی‌های ‌دینی ‌آیا‌‌های اند؟

اند؟‌‌ها‌تا‌دین‌خاتم‌کافی‌ز‌ابتدایی‌تا‌ادیان‌ابراهیمی‌و‌از‌آنهای‌فرگشتی‌برای‌توضیح‌سیر‌ادیان‌ا‌تبیین
های‌دینی‌در‌نظر‌‌رسد‌چنانچه‌نیروهای‌فرگشتی‌را‌تنها‌تبیین‌مطلوب‌و‌کافی‌برای‌تجربه‌نظر‌می‌به

ر‌تجربه‌آوریم،‌از‌آن های‌دینیِ‌فعلی‌بود.‌نتیجۀ‌‌جا‌که‌فرگشت‌جریانی‌ناتمام‌است،‌باید‌منتظر‌تطو 
از‌دین‌و‌منشأ‌آن،‌با‌مفهوم‌خاتمیت‌در‌معنای‌کلامی‌آن‌سازگاری‌نخواهد‌داشت،‌اما‌با‌چنین‌تبیینی‌

‌های‌عرفانی‌آمده‌است،‌قابل‌جمع‌است.‌تجربۀ‌دینی‌و‌خاتمیت‌به‌معنایی‌که‌در‌آموزه
‌.خاتمیت‌میم،‌جهانی،‌داروینیسم‌دینی،‌تجربۀ: واژگان اصلی

                                                           
‌(m_jahed@sbu.ac.irدانشیار‌گروه‌حکمت‌و‌کلام‌دانشگاه‌شهید‌بهشتی‌)‌1

2 Universal Darwinism 
3 Meme 
4 Gene 
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 دینی تجربۀ جریان در آن جایگاه و خودگفتمانی نظریۀ
 2الله‌قربانی‌و‌قدرت‌1پگاه‌جمشیدی

‌
‌خودگفتمانی ‌نظریۀ ‌کمپن‌3هستۀ ‌هرمنس‌و ‌هوبرت ‌‌4توسط ‌است. ‌گرفته ‌هرمنسشکل ‌نظر ‌از

وگو‌تاثیر‌به‌سزایی‌‌در‌جریان‌گفتفرهنگی‌-یعنوان‌یک‌مفهوم‌و‌توانایی‌روان‌شناخت‌خودگفتمانی‌به
را‌درباره‌ساحت‌تجربۀ‌دینی‌بررسی‌کرده‌ایم.‌این‌جریان‌عالم‌درون‌فرد‌‌دارد.‌ما‌جایگاه‌این‌جریان

‌در‌میان‌تجارب‌ادیان‌متفاوت‌مانند‌جامعه ‌مستقل‌همچون‌یک‌منظرۀ‌‌ای‌از‌موقعیت‌را های‌نسبتا 
گیرد‌و‌از‌جایگاهی‌فراتر‌و‌مشرف‌بر‌موقعیت‌های‌تصور‌‌می‌خیالی‌اما‌بر‌اساس‌عالم‌خارج‌در‌نظر‌

‌آن ‌به ‌ت‌شده ‌میها ‌گفت‌‌وجه ‌بر ‌تأثیرگذار ‌شرایط ‌وجود ‌با ‌پذیرش‌‌کند. ‌یک ‌وجود ‌ادیان، وگوی
گرایی،‌زودباوری‌و‌مسئلۀ‌تحمیل‌در‌ارتباط‌با‌یک‌تجربۀ‌فرض‌شده‌‌قیدوشرط‌در‌رویکرد‌کثرت‌بی

تر‌و‌‌تواند‌پذیرش‌راحت‌دینی،‌خودگفتمانی‌در‌عین‌در‌برداشتن‌و‌تمرکز‌بر‌تجربۀ‌من‌و‌دیگران،‌می
توانست‌تجربه‌شود‌داشته‌باشد.‌همچنین‌با‌توجه‌‌ام‌و‌آنچه‌می‌تری‌در‌آنچه‌که‌تجربه‌کرده‌قانع‌کننده

‌می ‌دینی، ‌تجربۀ ‌چگونگی‌وقوع ‌بر ‌تأثیرگذار ‌شرایط‌غیرمستقیم ‌موقعیت‌به های‌دینی‌دقیق،‌‌تواند
تواند‌‌یگاه،‌میتر‌تحلیل‌کند.‌در‌اولین‌جا‌جانبه‌ها‌را‌از‌منظر‌همه‌تری‌را‌تصور‌و‌آن‌جزئی‌و‌واقع‌بینانه

‌مواجهه‌واقع‌بینانه ‌فرد ‌منتسب‌به‌حقیقت‌دین‌در ‌پیچیدۀ ‌تجربۀ‌مبهم‌و ‌دوم،‌‌با تری‌داشته‌باشد.
‌هویت ‌دادن ‌موقعیت‌ارتباط ‌در ‌دینی ‌بر‌‌های ‌آن ‌تأثیر ‌سوم، ‌است. ‌فرد ‌یک ‌درون ‌متفاوتِ های

‌اولویت ‌خودگفتمانی ‌است. ‌‌شکوفایی‌ظرفیت‌معنوی‌فرد ‌دلیل ‌و ‌یک‌فرد ‌اولویت‌های‌درون این
دهد‌و‌با‌توجه‌به‌تأثیرپذیری‌ما‌‌ها‌و‌اعتقادات‌اثبات‌شده‌ما‌را‌مورد‌توجه‌قرار‌می‌فرض‌ها،‌پیش‌یافتن

‌پیوند ‌قضاوت‌از ‌اجتماعی، ‌به‌‌بینانه‌واقع‌‌های‌عاطفی‌و ‌توجه ‌یادگیری‌و ‌چهارم، ‌دارد. تری‌انتظار
‌نهایت‌پنجم، ‌در ‌یک‌انسان‌است. ‌دینی‌در ‌غالبا  ‌ترکیبیِ ‌تحلیل‌روان‌تجربۀ شناختی‌و‌فرهنگی‌‌در

‌پدیده ‌نظریه ‌این ‌دینی‌است. ‌می‌تجربۀ ‌معنادار ‌یک‌کل ‌از ‌اجزایی ‌را ‌نهایت‌تجربیات‌‌ها ‌در داند.
‌می ‌عمق‌نگر ‌جزئی‌و ‌طی‌این‌جریان ‌در ‌یک‌فرد ‌دینی‌فرض‌شده ‌یک‌جهت‌‌خطاپذیرِ ‌به توانند

‌یافته‌شوند.‌و‌منطقی‌تر‌تکامل‌‌متعادلانه
‌.دیگری‌و‌من‌اجتماعی،‌خود‌دینی،‌تجربه‌فتمانی،خودگ:‌واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(pegah.jamshidi.a@gmail.comکارشناسی‌ارشد‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌خوارزمی‌)‌1
‌(qodratullahqorbani@khu.ac.irدانشیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌خوارزمی‌)‌2

3 The dialogical self 
4 Hermans and Kempen 
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 معنوی های تجربه متعلّق و معنا دربارۀ
‌1محسن‌جوادی

‌
تجربۀ‌معنوی‌یعنی‌درک‌و‌دریافت‌چیزی‌که‌معنوی‌است.‌این‌مفهوم‌از‌دو‌جهت‌قابل‌بحث‌است:‌

(‌دیگری‌از‌جهت‌نوع‌امری‌که‌2(‌یکی‌از‌جهت‌نوع‌ادراکی‌که‌در‌تجربۀ‌معنوی‌لازم‌است‌و‌)1)
‌ ‌کاملا  ‌نظر‌شخصی‌و ‌ادراک‌مورد ‌این‌است‌که ‌مدعای‌مقاله ‌می‌گیرد. ‌معنوی‌قرار ق‌تجربۀ متعل 

ق‌واقعی‌تجربۀ‌معنوی‌امری‌است‌که‌فراتر‌از‌طبیعت‌قرار‌حضور ی‌است‌و‌نه‌استدلالی،‌و‌نیز‌متعل 
شود.‌آنچه‌در‌‌دارد‌و‌از‌این‌جهت‌تجربۀ‌معنوی‌به‌تجربۀ‌دینی‌نزدیک‌و‌حتی‌گاهی‌با‌آن‌یکی‌می

‌چیزی‌است‌که‌در‌درون‌یک‌تجربۀ‌معمولی‌طبیعی‌قرار‌می‌تجربۀ‌معنوی‌یافت‌می د.‌گیر‌شود‌معمولا 
رویم‌و‌به‌امر‌‌شود‌فراتر‌می‌شود‌و‌با‌حواس‌طبیعی‌دریافت‌می‌در‌واقع‌به‌نوعی‌از‌چیزی‌که‌دیده‌می

های‌آن‌‌رسیم.‌البته‌منظور،‌استدلال‌از‌امر‌طبیعی‌به‌یک‌امر‌طبیعی‌دیگر‌نیست‌که‌نمونه‌نادیده‌می
ای‌است‌برای‌‌طبیعی‌آینهشود.‌در‌تجربۀ‌معنوی‌امر‌‌های‌معروف‌به‌بهترین‌تبیین‌دیده‌می‌در‌استدلال

دیدن‌امری‌متعالی.‌ادیان‌آسمانی‌با‌تأکید‌بر‌وجود‌بنیادهای‌متعالی‌برای‌طبیعت‌و‌در‌واقع‌وجود‌
‌تجربه ‌برای ‌انسان، ‌مشهودات ‌برای ‌می‌غیب ‌معرفی ‌مناسبی ‌متعلق ‌دینی ‌عمیق‌های ترین‌‌کنند.

بۀ‌خود‌خداوند‌که‌هم‌از‌لحاظ‌ها‌تجر‌اند‌و‌در‌رأس‌آن‌های‌دینی‌های‌معنوی‌در‌واقع‌تجربه‌تجربه
های‌معنوی‌‌کننده‌قابل‌قیاس‌با‌تجربه‌عمق‌و‌تعالی‌و‌هم‌از‌لحاظ‌اثرگذاری‌بر‌ساحت‌نفسانی‌تجربه

ای‌استدلالی‌نیست‌‌ای،‌از‌نوع‌شناخت‌آیه‌بر‌شناخت‌آیه‌قرآن کریمآید‌تأکید‌‌نظر‌می‌دیگر‌نیستند.‌به
ای‌‌شود؛‌بلکه‌شناخت‌آیه‌مری‌نهان‌از‌مشاهده‌میکه‌در‌آن‌مشاهدات‌ما‌مبنای‌نظر‌و‌حدس‌دربارۀ‌ا

های‌شخصی‌دینی‌و‌معنوی‌است‌که‌طبیعت‌خاطرات‌شخصی‌‌مورد‌نظر‌قرآن‌از‌جنس‌همین‌تجربه
کند‌و‌انسان‌را‌به‌یاد‌عالم‌دیگری‌که‌زمانی‌روح‌ما‌در‌آن‌بود‌‌آدمی‌از‌خداوند‌را‌در‌دل‌او‌زنده‌می

‌اندازد.‌‌می
ق‌:واژگان اصلی ‌.ای‌آیه‌شناخت‌خداوند،‌دینی،‌تجربۀ‌معنوی،‌تجربۀ‌متعل 

                                                           
 (javadi-m@qom.ac.irاستاد‌گروه‌فلسفۀ‌اخلاق‌دانشگاه‌قم‌)‌1
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 دینی تجربۀ اجتماعی حجیت عدم
‌1منفرد‌حجازی‌محمدرضا

‌
‌بر‌حکمی‌بودن‌مشمول‌و‌افراد‌عموم‌برای‌بودن‌اتکا‌قابل‌اجتماعی‌حجیت‌از‌غرض‌نوشتار‌این‌در

‌پیشوایان‌دین،‌خدا،‌با‌ارتباط‌از‌افراد‌شخصی‌تجربۀ‌دینی‌تجربۀ‌از‌غرض.‌است‌جامعه‌افراد‌تمام
‌‌و‌تأثر‌و‌تسلیم‌شادی،‌ترس،‌مانند‌احساساتی‌شامل‌که‌است،‌دینی‌اماکن‌و‌دینی ‌و‌شود‌می...
‌افراد‌برای‌تواند‌می‌دینی‌تجربۀ.‌شود...‌‌و‌تهذیب‌پرستش،‌چون‌هایی‌عملکرد‌شامل‌است‌ممکن

.‌باشد‌جامعه‌افراد‌سایر‌حتی‌و‌دین‌خدا،‌با‌فرد‌ارتباط‌بهبود‌برای‌ابزاری‌و‌آرامش‌منبع‌عنوان‌به
‌دایرۀ‌و‌پذیری‌تجربه‌تکرارپذیری،‌چون‌هایی‌شاخص‌کنیم‌می‌صحبت‌اجتماعی‌حجیت‌از‌که‌زمانی

‌شویم‌می‌مواجه‌دینی‌تجربیات‌از‌هایی‌روایت‌با‌ما‌که‌زمانی.‌گیریم‌می‌نظر‌در‌را‌گسترده‌مشمولیت
‌NDE)‌مرگ‌به‌نزدیک‌های‌تجربه‌مانند ‌به‌وابسته‌ها‌تفاوت‌این‌که‌شویم‌می‌هایی‌تفاوت‌متوجه(
‌شرایط‌با‌را‌تجربه‌ادراک‌وابستگی‌ها‌شاخص‌این.‌هستند‌دینی‌اعتقادات‌و‌فرهنگی‌فکری،‌شرایط
‌برای‌بخواهیم‌اگر‌مذکور،‌های‌شاخص‌به‌توجه‌با.‌دهد‌می‌نشان‌وضوح‌به‌گر‌تجربه‌محیطی‌و‌ذهنی
‌را‌تکرارپذیری‌و‌پذیری‌تجربه‌چون‌هایی‌شاخص‌باید‌شویم‌قائل‌اجتماعی‌حجیت‌دینی‌های‌تجربه

‌گر‌تجربه‌شخص‌به‌دینی‌تجربۀ‌ادراک‌وابستگی‌متغیر‌باید‌همچنین‌و‌باشد‌داشته‌دیگر‌افراد‌در
‌تجربۀ‌پس‌نیست؛‌ممکن‌امری‌چنین‌شد،‌ارائه‌دینی‌تجربۀ‌از‌که‌تعریفی‌به‌باتوجه.‌کند‌پیدا‌کاهش
‌اجتماعی‌حجیت‌توان‌نمی‌اما‌داشته‌حجیت‌گر‌تجربه‌شخص‌برای‌که‌است‌شخصی‌تجربۀ‌یک‌دینی
‌.کرد‌بار‌آن‌بر‌را

‌.شخصی‌تجربۀ‌اجتماعی،‌حجیت‌مرگ،‌به‌نزدیک‌های‌تجربه‌دینی،‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
 (moallem.hejay@gmail.comدانشجوی‌کارشناسی‌ارشد‌فلسفه‌دین‌دانشگاه‌خوارزمی‌تهران‌)‌1
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 اسلامی و مسیحی سنت در ومعنوی دینی های تجربه برای میزان مثابۀ به وحی
‌1زاده‌مرتضی‌حسین

‌
تعریف‌کلی‌فیلسوفان‌دین‌از‌تجربۀ‌دینی‌گزارش‌شده‌در‌ادیان‌مختلف،‌مواجهه‌با‌امر‌فوق‌طبیعی‌و‌

ناپذیر‌بودن‌و‌دارای‌مراتب‌بودن‌است.‌‌غایی‌است‌که‌دارای‌ویژگی‌خطاناپذیری،‌شخصی‌و‌انتقال
دست‌‌واسطه‌که‌از‌طریق‌تزکیۀ‌نفس‌به‌کشف‌و‌شهود‌نیز‌در‌عرفان‌اسلامی‌به‌معرفتی‌حضوری‌و‌بی

‌یک‌سنخ‌می ‌از ‌را ‌شهود ‌دینی‌و ‌تجربۀ ‌ماهیتا  ‌نتیجه ‌در ‌است. ‌تعریف‌شده ‌یعنی‌معرفت‌‌آید، اند؛
تواند‌مورد‌سنجش‌و‌داوری‌قرار‌گیرد‌که‌به‌حالت‌نقل‌و‌گزارش‌‌درونی.‌این‌معرفت‌درونی‌زمانی‌می

دینی‌نیازمند‌‌های‌دربیاید‌و‌در‌حالت‌معرفت‌درونی‌قابلیت‌اعتبارسنجی‌ندارد.‌اعتبارسنجی‌تجربه
‌تجربه ‌آن ‌با ‌بتوان ‌سنخ‌‌ملاکی‌است‌تا ‌از ‌باید ‌این‌ملاک‌نیز ‌تشخیص‌داد. ‌را ‌ناسره ‌از های‌سره

‌مطابَق‌باید‌‌های‌دینی‌باشد،‌تا‌بتوان‌مطابقت‌یا‌عدم‌تجربه مطابقت‌آن‌با‌واقع‌را‌سنجید.‌نیز‌لزوما 
های‌دینی‌‌تجربه‌بایدبیا‌است.‌بنابراین‌ها،‌تجربۀ‌ان‌مرتبۀ‌اعلای‌مطابِق‌باشد‌و‌مرتبۀ‌اعلای‌این‌تجربه

دست‌آید.‌با‌استخراج‌اصول‌‌ها‌به‌شناختی‌آن‌و‌معنوی‌ادیان‌با‌وحی‌سنجیده‌شود‌تا‌اعتبار‌معرفت
های‌دینی‌را‌سنجید‌و‌اگر‌متن‌مقدس‌متشابه‌بود‌یا‌در‌مورد‌‌توان‌همۀ‌تجربه‌کلی‌از‌متن‌مقدس‌می

‌می‌تجربه ‌آن‌اصول‌کلی‌به‌داوری‌آن‌تجربه‌ای‌دیگر‌ساکت، ‌در‌سنت‌اسلامی‌ه‌توان‌با ‌پرداخت. ا
های‌‌و‌در‌سنت‌مسیحی‌تجربۀ‌دینی‌با‌توجه‌به‌وحی‌زبانی،‌با‌حقایق‌و‌آموزهقرآن تجربۀ‌عرفانی‌با‌

شود.‌در‌نتیجه‌صحت‌تجربۀ‌دینی‌گزارش‌شده‌با‌تجربۀ‌والای‌‌نازل‌شده‌بر‌مسیح‌)ع(‌سنجش‌می
 نبیِ‌آن‌دین‌که‌در‌قالب‌کتاب‌مقدس‌درآمده،‌سنجیده‌خواهد‌شد.

‌.مسیحی‌سنت‌اسلامی،‌سنت‌وحی،‌شهود،‌کشف،‌دینی،‌ۀتجرب‌:اژگان اصلیو
‌

                                                           
‌(mhoseinzadeh@znu.ac.irاستادیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌زنجان‌)‌1
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 عربی ابن دیدگاه بر تأکید با دینی تجربۀ شناختی معرفت حجیت و ارزش
 1حسینی‌الدین‌سیدشهاب

‌
‌حجیت‌معرفت ‌است‌ارزش‌و ‌آن ‌بر ‌اندیشۀ‌‌پژوهش‌پیش‌رو ‌بر ‌تأکید ‌با ‌را ‌دینی ‌تجربۀ شناختی

‌تجربۀ‌دینی‌می‌محی ‌آیا ‌دهد. ‌قرار ‌روی‌ما ‌و‌حتی‌حقیقتی‌مانند‌‌الدین‌عربی‌فرا تجرد‌»تواند‌خدا
ای‌‌را‌اثبات‌کند‌و‌استدلال‌یا‌شاهد‌و‌دلیلی‌بر‌وجود‌خداوند‌و‌روح‌مجرد‌باشد،‌به‌گونه«‌من-روح

داری‌متدینان‌قرار‌گیرد.‌‌که‌انسان‌بتواند‌اعتقاد‌به‌خدا‌و‌تجرد‌روح‌را‌برآن‌استوار‌کند‌و‌اساس‌دین
عربی‌به‌پرسش‌فوق‌مثبت‌است‌و‌او‌بر‌این‌عقیده‌است‌که‌حقانیت‌و‌درستی‌مدعیات‌‌پاسخ‌ابن

استناد‌است‌و‌بر‌گرایان‌و‌عارفان‌میزان‌و‌معیارهای‌خاص‌دارد‌و‌با‌رعایت‌آن‌معیارها‌قابل‌‌تجربه
این‌باور‌است‌گزارش‌تجارب‌به‌دو‌صورت‌از‌طریق‌معصوم‌و‌از‌طریق‌غیرمعصوم‌میسر‌است‌که‌هر‌

هایی‌چون‌عقل،‌‌گرایان‌و‌غیرمعصوم‌با‌ملاک‌کدام‌با‌شرایطی‌حجیت‌و‌اعتبار‌دارند.‌تجربۀ‌تجربه
‌پژوهش‌حاضر‌به‌روش‌توصیفی ‌و‌...‌حجیت‌دارد. ‌با‌تح-تواتر‌و‌نقل‌معتبر‌معصوم ‌و لیلی‌بوده

‌پردازد.‌‌ای‌به‌بررسی‌و‌تحلیل‌موضوع‌می‌استفاده‌از‌ابزار‌کتابخانه
‌.عربی‌ابن‌معیارها،‌اعتبار،‌و‌ارزش‌دینی،‌تجربۀ‌شناختی،‌معرفت:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(hosaini.qom@khu.ac.irاستادیار‌گروه‌معارف‌اسلامی‌دانشگاه‌خوارزمی‌تهران‌)‌1
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 ییچرا و ستییچ عت؛یطب شکوه مقابل در زدگی بُهت
 1صدیق‌سجاد‌خاکی

‌
‌تجربه‌می‌یبعض کنند.‌مطالعات‌‌از‌مردم‌در‌مواجهه‌با‌عظمت‌و‌شکوه‌طبیعت‌احساس‌خاصی‌را

‌این‌پد‌نشان‌می ‌احساسِ‌بُهتیدهد‌که ‌نوعی‌از ‌با ‌همراه ‌و‌‌ده ‌کائنات، ‌وحدت‌با ا‌یزدگی،‌خشوع،
‌م‌ییها‌نمونۀ‌گزارش‌.ناچیزانگاشتن‌خویشتن‌در‌برابر‌طبیعت‌است توان‌در‌کتاب‌‌یمربوط‌به‌آن‌را

‌وینیتجربۀ د تنوع ‌اثر ‌جیلی، ‌پیام ‌فردیمز، ‌مثل‌گزارشِ ‌کرد، ‌ن‌یدا ‌آبشار ‌شکوه ‌احساس‌یکه اگارا
ها‌بود‌که‌باعث‌شد‌‌ن‌گزارشید‌همیز‌بودن‌در‌مقابل‌خداوند‌را‌به‌او‌القا‌کرده‌بود.‌شایو‌ناچ‌یکوچک

اء‌و‌یواسطۀ‌اش‌به‌ینیرا‌تجربۀ‌د‌ینیاز‌پنج‌نوع‌تجربۀ‌د‌یکی،‌وجود خدابرن،‌در‌کتاب‌‌نیچارد‌سوئیر
ا‌یاز‌خدا‌‌یتواند‌موجب‌درک‌یم‌ینیردیغ‌یاء‌معمولیموجودات‌محسوس‌بداند.‌او‌متعقد‌است‌که‌اش

این‌احساس‌توسط‌محققان‌و‌متفکران‌مورد‌مطالعه‌قرار‌گرفته‌‌یشود.‌به‌طور‌کل‌یعیطب‌فوق‌یزیچ
‌یکل‌یبند‌میك‌تقسیاند.‌در‌‌وجود‌آن‌ارائه‌داده‌ییدربارۀ‌چرا‌یمختلف‌یها‌نیین‌اساس‌تبیاست‌و‌بر‌ا

انه‌در‌تلاش‌است‌که‌یگرا‌عتیطب‌یها‌نییاز‌تب‌یکیاست.‌‌یاتیا‌الهیانه‌و‌یگرا‌عتیموجود‌طب‌یها‌نییتب
‌مبان ‌از ‌استفاده ‌اینیدارو‌یبا ‌که ‌دهد ‌نشان ‌طبیسم ‌احساس‌خاص‌به ‌مستق‌عت‌بهین ‌یطور ‌و ا‌یم

انه‌یگرا‌عتیطب‌‌نیین‌تبیها‌است.‌اشکال‌عمدۀ‌به‌ا‌در‌انسان‌2قییتطب‌یها‌زمیجۀ‌مکانیم‌نتیرمستقیغ
توانیم‌‌های‌الهیاتی‌بر‌اساس‌استنتاج‌بهترین‌تبیین‌است‌که‌می‌ت‌آن‌است.‌برخی‌تبیینیعدم‌جامع

ای‌از‌تبیین‌سلبی‌این‌است‌که‌‌بندی‌کنیم.‌نمونه‌ها‌را‌به‌دو‌گروه‌تبیین‌سلبی‌و‌تبیین‌ایجابی‌تقسیم‌آن
دال‌‌ین‌حسیانه‌وجود‌چنیگرا‌عتیموجه‌طب‌یها‌نییاب‌تبین‌معتقدند‌که‌در‌غیلسوفان‌دیاز‌ف‌یبعض
ن‌و‌ییانه‌از‌تبیگرا‌عتیطب‌یها‌نییکه‌تب‌یگر‌تا‌زمانیر‌دییا‌به‌تعبین‌است‌که‌خداوند‌وجود‌دارد.‌یبر‌ا
یجابی‌وجود‌خداوند‌است.‌در‌تبیین‌ا‌یبرا‌3ریپذ‌فسخ‌یلین‌احساس‌دلین‌مسئله‌عاجزند،‌ایح‌ایتوض

‌4های‌جدید،‌دربارۀ‌احساس‌بُهت‌م‌با‌استفاده‌از‌یافتهیتوان‌کنیم،‌بلکه‌می‌از‌غیاب‌چیزی‌استفاده‌نمی
راتِ‌کاربردی‌بیشتری‌از‌این‌یها‌و‌تأث‌د‌ویژگییجد‌یها‌کنیم.‌پژوهش‌یا‌شکوه،‌وجود‌خداوند‌را‌اثبات‌

‌به ‌است. ‌ساخته ‌می‌احساس‌خاص‌نمایان ‌ویژگی‌نظر ‌این ‌که ‌ک‌رسد ‌و ‌صورتی‌ها ‌در ‌تنها اربردها
 ها‌به‌وجود‌آورده‌باشد.‌‌معنادار‌و‌قابل‌تببین‌است‌که‌خدایی‌این‌احساس‌را‌در‌انسان

‌.زدگی‌بهت‌طبیعت،‌شکوه‌دینی،‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
‌(sajjad.sedigh@gmail.comدانشکدگان‌فارابی‌دانشگاه‌تهران‌)‌ۀ‌دینکارشناسی‌ارشد‌فلسف‌1

2 adaptive mechanisms 
3 defeasible reason 
4 awe 
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 دینی تجربۀ به جدید شناختی روان رویکرد پیامدهای
‌1اپورواری‌خالداری‌محمدحسین

‌
‌ ‌دینی ‌باور‌تجربۀ ‌مورد ‌قدسیِ ‌امر ‌گذارۀ ‌تأمل‌بر ‌با ‌بین‌فلاسفه ‌در ‌امری‌است‌که ‌با نوعی‌تعامل

‌تجربۀ‌دینی‌مفهومی‌فراگیر‌در‌طول‌تاریخ‌فلسفه‌ ‌مفهوم ‌است. ‌کرده ‌تعابیر‌مختلفی‌پیدا فیلسوف،
شناسی‌تجربۀ‌دینی‌موضوعی‌جدید‌است.‌شهوداتی‌که‌در‌ادیان‌ابراهیمی‌مبسوط‌‌است،‌اما‌مفهوم

‌مفهوم ‌عصب‌به ‌علوم ‌با ‌مواجهه ‌در ‌معنای‌عرفانی‌است‌امروزه ‌دینی‌در ‌چالش‌‌تجربۀ شناسی‌به
اند.‌از‌نظر‌فروید،‌تجارب‌دینی‌چیزی‌نیست‌جز‌همان‌تجربۀ‌مفهوم‌پدر‌که‌تعالی‌رتبه‌‌کشیده‌شده

ز‌این‌یافته‌است.‌از‌نگاه‌زیستی‌نیز،‌فرزند‌انسان‌بسیار‌ناتوان‌است‌و‌در‌نتیجه،‌به‌دیگران‌نیاز‌دارد.‌ا
‌در‌مقابل‌عوامل‌قدرتمند‌زندگی‌درمی ‌واپس‌‌رو،‌وقتی‌در‌آینده‌درماندگی‌و‌ضعف‌خود‌را ‌با یابد،

کوشد‌تا‌شاید‌نومیدی‌خود‌را‌‌کردند،‌می‌روی‌و‌احیای‌دوبارۀ‌نیروهایی‌که‌او‌را‌در‌کودکی‌حفظ‌می
‌رقم‌می ‌ریشۀ‌هر‌شکلی‌از‌دین‌را های‌ناشی‌از‌‌اریزند،‌گرفت‌انکار‌کند.‌حسرت‌از‌پدر‌که‌همواره

برداری‌از‌‌پذیری‌ناشی‌از‌فرمان‌آورد.‌تسلیم‌عقدۀ‌ادیپ،‌از‌جمله‌احساس‌گناه‌و‌ترس‌را‌به‌صحنه‌می
شود،‌به‌صورت‌خدا‌‌فکنی‌می‌درون«‌منِ‌آرمانی»قدرت‌مطلقِ‌پدر‌در‌دوران‌کودکی‌که‌به‌صورت‌

واسطه‌‌ونه‌تجربۀ‌ادراکی‌بیشناختی‌جدید‌تأکید‌دارند‌که‌هرگ‌گردد.‌از‌سوی‌دیگر‌روان‌فرافکنی‌می
‌معرفتی‌ ‌پیچیدۀ ‌بسیار ‌طرق ‌از ‌تجارب ‌تمام ‌که ‌معناست ‌بدان ‌این ‌است. ‌ناممکن ‌انسان برای

‌می‌سازمان ‌بی‌یافته ‌دینی ‌تجربۀ ‌عبارتی ‌به ‌پیش‌‌شوند؛ ‌از ‌تجارب ‌آبشخور ‌بلکه ‌نیست، واسطه
شده‌‌ی،‌موضوعی‌تمامرسد‌که‌موضوع‌تنوع‌در‌ساحت‌تجارب‌دین‌یافته‌در‌ذهن‌است.‌به‌نظر‌می‌شکل

شناسی‌در‌اوایل‌قرن‌‌شناسی‌و‌عصب‌تواند‌باشد.‌در‌واقع‌با‌توجه‌به‌گسترش‌علوم‌روان‌یا‌قطعی‌نمی
‌چالش‌و‌از‌سوی‌دیگر‌روبه‌21 ‌بررسی‌موضوع‌‌های‌فیزیکالیسم،‌ساخت‌رویی‌با ‌در گرایان‌و‌...،

‌ ‌یعنی ‌دینی ‌تجربۀ ‌در ‌جدیدی ‌گونۀ ‌نیازمند ‌دینی ‌ناختیش‌تجارب‌روان»تجربۀ ‌واقع‌« ‌در هستیم.
دهد‌که‌نگاهی‌‌شناسی‌ما‌را‌بدین‌امر‌سوق‌می‌شناسی‌و‌روان‌بررسی‌امر‌قدسی‌در‌فضای‌علوم‌عصب
‌توانیم‌داشته‌باشیم.‌بندی‌انواع‌تجارب‌دینی‌می‌جدید‌در‌قالب‌تجارب‌روانی‌به‌تقسیم

‌.قدسی‌امر‌شناسی،‌روان‌دینی،‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
‌(mhkhaldary@gmail.comدانشجوی‌کارشناسی‌ارشد‌فلسفۀ‌دین،‌خوارزمی‌تهران‌)‌1
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 زگزبسکی «دینی حال و حس» و مطهری «فطرت راه» خداجویی؟ به اعتماد
‌1خداپرست‌امیرحسین

‌
‌ ‌از‌جمله ‌توحید، ‌دربارۀ ‌برخی‌آثار‌خود ‌‌توحیدمرتضی‌مطهری‌در ‌راهفطرتو ‌یکی‌از های‌اثبات‌‌،

طریق‌وجود‌خدا‌را‌راه‌فطرت‌نام‌نهاده‌است.‌به‌نظر‌او،‌راه‌فطرت‌راهی‌روانی‌است‌که‌مطابق‌آن،‌از‌
‌کرده» ‌اثبات ‌را ‌خدا ‌انسان ‌خود ‌اند‌وجود ‌بر‌«. ‌علاوه ‌انسان، ‌وجود ‌در ‌مطهری، ‌توضیح ‌بر بنا

دهندۀ‌پیوند‌او‌با‌جهان‌خارج‌‌هایی‌عالی‌وجود‌دارد‌که‌نشان‌ها‌و‌تمایل‌های‌غریزی،‌خواسته‌تمایل
به‌حقیقتی‌بیرون‌‌ها‌تمایل‌به‌پرستش‌است،‌یعنی‌تمایل‌آدمی‌به‌اینکه‌خود‌را‌است.‌یکی‌از‌این‌تمایل

از‌خود‌وابسته‌و‌پیوسته‌بداند‌و‌بخواهد‌به‌آن‌نزدیک‌شود‌و‌آن‌را‌ستایش‌کند.‌مطهری‌بر‌این‌باور‌
کانون‌»در‌دل‌آدمی‌و‌در‌«‌حس‌خداجویی»یا‌«‌پایۀ‌خداشناسی»دهد‌‌است‌که‌راه‌فطرت‌نشان‌می

کند،‌به‌گمان‌‌ن‌اشاره‌میاو‌قرار‌دارد.‌آنچه‌مطهری‌در‌قالب‌راه‌فطرت‌به‌آ«‌تمایلات‌و‌احساسات
‌نوشته ‌برخی ‌در ‌زگزبسکی ‌لیندا ‌آنچه ‌با ‌بر‌‌من، ‌دینی ‌حال ‌حس‌و ‌طریق ‌از ‌استدلال ‌خود های

دهد‌باور‌دینی‌برآمده‌از‌میلی‌‌معقولیت‌باور‌دینی‌نامیده‌بسیار‌نزدیک‌است.‌این‌استدلال‌نشان‌می
ده‌شدن‌آن‌قابل‌اعتماد‌است.‌مطابق‌طبیعی‌به‌پیوند‌با‌عالَم‌است،‌میلی‌که‌مانند‌میل‌به‌صدق،‌برآور

(‌2شود‌معقول‌است؛‌)‌(‌باور‌به‌اینکه‌میل‌طبیعی‌فرد‌به‌صدق‌برآورده‌می1صورتبندی‌زگزبسکی،‌)
اگر‌باور‌به‌برآورده‌شدن‌میل‌طبیعی‌به‌صدق‌معقول‌باشد،‌این‌باور‌نیز‌معقول‌است‌که‌میل‌طبیعی‌به‌

معقول‌است‌که‌باور‌داشته‌باشیم‌میل‌طبیعی‌فرد‌به‌پیوند‌‌(‌بنابراین،3شود؛‌)‌پیوند‌با‌عالَم‌برآورده‌می
تواند‌میل‌طبیعی‌به‌پیوند‌با‌عالَم‌را‌برآورده‌‌(‌برای‌بسیاری،‌فقط‌خدا‌می4شود؛‌)‌با‌عالَم‌برآورده‌می

بندی‌راه‌فطرت‌در‌نظر‌مطهری‌و‌‌بینیم،‌صورت‌کند‌و‌باور‌به‌خدا‌برای‌آنان‌معقول‌است.‌چنانکه‌می
‌طری ‌از ‌نزدیکاستدلال ‌هم ‌به ‌بسیار ‌زگزبسکی ‌نظر ‌در ‌دینی ‌حال ‌و ‌حس ‌حال،‌‌ق ‌این ‌با اند.

‌حس‌‌تفاوت ‌طریق ‌از ‌خدا ‌وجود ‌اثبات ‌بر ‌مطهری ‌اینکه ‌جمله ‌از ‌است، ‌کار ‌در ‌نیز ‌مهم هایی
خداجویی‌تأکید‌دارد‌در‌حالی‌که‌هدف‌زگزبسکی‌نشان‌دادن‌معقولیت‌باور‌دینی‌است.‌همچنین،‌

فتی‌به‌عواطف‌و‌امیال‌توجه‌دارد‌در‌حالی‌که‌مطهری‌این‌اعتماد‌را‌زگزبسکی‌به‌امکان‌اعتماد‌معر
ها‌و‌نقاط‌ضعف‌و‌قوت‌هر‌دو‌نظرگاه‌را‌‌ها‌و‌شباهت‌رو،‌این‌تفاوت‌گیرد.‌در‌مقالۀ‌پیش‌مفروض‌می

‌برخواهیم‌رسید.
.‌گزبسکیز‌لیندا‌مطهری،‌مرتضی‌خدا،‌وجود‌اثبات‌دینی،‌حال‌و‌حس‌فطرت،‌:واژگان اصلی

                                                           
 (khodaparast.amir@gmail.comاستادیار‌گروه‌فلسفۀ‌غرب‌مؤسسۀ‌پژوهشی‌حکمت‌و‌فلسفۀ‌ایران‌)‌1
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 های دینی و معنوی در سلامت نقش ابعاد مختلف تجربه
‌1جلال‌خدایاری

‌
ها‌اعتقادات‌دینی‌و‌معنوی‌دارند،‌نقش‌ابعاد‌مختلف‌دین‌و‌معنویت‌در‌سلامت‌‌اگرچه‌اکثریت‌انسان

های‌دینی‌و‌معنوی‌برای‌مردان‌و‌زنان‌‌که‌تجربه‌خوبی‌درک‌نشده‌است.‌علاوه‌بر‌این،‌باتوجه‌به‌این‌به
‌ممکن‌است‌قدرت‌ارتباط‌بین‌تجربه ‌اساس‌‌متفاوت‌است، ‌بر ‌سلامت‌نیز ‌معنوی‌و های‌دینی‌و

‌تجربه ‌رابطۀ ‌بررسی ‌مقاله ‌این ‌هدف ‌باشد. ‌متفاوت ‌شاخص‌‌جنسیت ‌سه ‌با ‌معنوی ‌و ‌دینی های
‌به ‌مطرح‌‌سلامت، ‌را ‌فرضیه ‌این ‌ما ‌ابتدا، ‌است. ‌روابط ‌این ‌در ‌تفاوت‌جنسیتی ‌هرگونه ‌و زیستی

‌فع‌می ‌که ‌سهل‌الیتکنیم ‌برای‌مردان ‌نقش‌وابستگی‌‌های‌مذهبی‌عمومی ‌و ‌بود ‌خواهد ‌زنان ‌از تر
‌بررسی‌می ‌مورد ‌سه ‌در ‌نوع‌مختلف‌فعالیت‌‌جنسیتی‌را ‌تأثیرات‌سه ‌مستقیم ‌طور ‌به ‌ما ‌دوم، کنیم.

مذهبی‌)فعالیت‌مذهبی‌عمومی‌و‌خصوصی‌و‌تجربۀ‌معنوی(‌را‌بر‌سلامت‌روح‌و‌روان‌مورد‌مداقه‌
‌داد. ‌خواهیم ‌روان‌قرار ‌پژوهش‌پریشانی ‌این ‌مبنای‌سلامت‌در ‌سلامت‌‌البته، ‌و ‌شادی شناختی،

زیستی‌استفاده‌خواهند‌شد.‌و‌در‌آخر‌اثبات‌خواهیم‌کرد‌‌های‌سلامت‌و‌به‌عنوان‌شاخص‌معنوی‌به
‌فعالیت ‌فعالیت‌که ‌تجربیات‌معنوی‌به‌های‌مذهبی‌عمومی، ‌هم‌های‌مذهبی‌خصوصی‌و زمان‌‌طور

‌ثابت‌به ‌م‌عنوان ‌و ‌بهترین ‌و ‌سلامت ‌در ‌اعتقادی ‌بعد ‌می‌ؤثرترین ‌ظاهر ‌نقش‌‌زیستی ‌ولیکن شود.
‌ترین‌موارد‌ایجاد‌سلامت‌و‌بهزیستی‌مورد‌اثبات‌قرار‌خواهد‌گرفت.‌تجربیات‌معنوی‌از‌مهم

‌های‌سلامت،‌اعتقادات‌دینی.‌تجربۀ‌دینی‌و‌معنوی،‌سلامت،‌شاخصه‌:واژگان اصلی

                                                           
‌(jalalkhodayari@gmail.comدانشیار‌فلسفه‌دانشگاه‌بغاریچی‌استانبول،‌ترکیه‌)‌1
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 شلایرماخر آرای بر تأکید با دینی تجربۀ SWOT ماتریس تحلیل و بررسی
‌1غلامحسین‌خدری

‌
‌وابستگی‌دینی‌احساس‌جز‌چیزی‌دین‌مرکزی‌کانون‌و‌جوهره(‌۱۸۳۴-۱۷۶۸)‌شلایرماخر‌منظر‌از
‌و‌اولیه‌رمانتیسم‌جنبش‌به‌دلسپردگی‌و‌کانتی‌مبانی‌به‌انتقادی‌رویکردی‌با‌وی.‌نیست‌مطلق‌امر‌به

‌را‌گرایی‌باطن‌بر‌تأکید‌در‌مسیحی‌مدرن‌پروتستانیزم‌آغاز‌نقطۀ‌دوران،‌آن‌خاص‌فضای‌از‌عمیق‌درک
‌و‌نقدها.‌داد‌ارائه‌مسیحیت‌سنتی‌دینی‌راست‌بحران‌از‌رفت‌برون‌جهت‌نوگرایانه‌راهکاری‌و‌زد‌رقم

‌نظریۀ‌قوت‌با‌ضعف‌نقاط‌تحدید‌اما‌شده،‌گردیده‌بیان‌تاکنون‌اندازی‌طرح‌این‌به‌فراوانی‌های‌نقض
‌ضرب‌کنار‌در‌وی‌اندیشۀ‌تهدیدهای‌و‌ها‌فرصت‌تحلیل‌و‌تبیین‌همراه‌به‌شلایرماخر‌دینی‌تجربۀ
‌با‌دین‌و‌فلسفه‌ساحت‌دو‌به‌ناظر‌‌SWOTماتریس‌بستر‌در‌ها‌آن‌از‌مستخرج‌های‌گزینه‌متقابل
‌است‌خامه‌این‌قصوای‌غایت‌همانا‌که‌است‌بدیع‌امری‌عقلانی،‌تحلیلی ‌از‌‌SWOTماتریس.
‌داخلی‌محیط‌و‌پیرامونی‌محیط‌های‌مؤلفه‌میان‌استراتژیک‌تبیین‌منظور‌به‌مدیریتی‌ابزارهای
‌اقبالی‌انسانی‌علوم‌حوزۀ‌در‌آن‌کاربرد‌لیکن‌رود؛‌می‌شمار‌به‌مهندسی‌فنی‌و‌مدیریت‌های‌مجموعه
‌است‌نداشته‌چندانی ‌بازخوانی‌جهت‌را‌مناسبی‌بستر‌تواند‌می‌ابزار‌این‌از‌استفاده‌رسد‌می‌نظر‌به.

‌ساحت‌در‌را‌دینی‌تجربۀ‌ماهیت‌جمله‌از‌انسانی‌علوم‌موضوعات‌و‌مساِئل‌پنهان‌و‌تاریک‌وایایز
‌بزند‌رقم‌مان‌برای‌فلسفه‌و‌دین ‌از‌ضعف‌و‌قوت‌تهدید،‌فرصت،‌چهارگانه‌های‌مؤلفه‌تحلیل.

‌استفاده‌هدف‌با‌که‌‌SOهای‌گزینه‌متنوع‌های‌افق‌با‌را‌ما‌تواند‌می‌دینی‌تجربۀ‌از‌‌SWOTماتریس
‌الهیات‌و‌دئیسم‌ایرادات‌اینکه‌و‌دگماتیک‌تفکر‌نفی‌احساس،‌به‌دین‌تحویل‌همانند)‌قوت‌نقاط‌از

‌گردید‌نمی‌دین‌از‌وی‌بازتعریف‌متوجه‌نیز‌مسیحیت‌طبیعی ‌ها‌فرصت‌از‌برداری‌بهره‌برای(
‌و‌‌گرایان‌‌شک‌‌حملات‌از‌‌مصونیتش‌‌نتیجه‌در‌و‌‌عقلانی‌‌های‌آموزه‌و‌‌الهیات‌از‌‌دین‌جداسازی)

‌هدف‌با‌‌WOو‌تهدیدها‌منفی‌تبعات‌از‌اجتناب‌برای‌قوت‌نقاط‌از‌استفاده‌هدف‌با‌‌STو(‌منتقدان
‌و‌محتمل‌های‌فرصت‌از‌استفاده‌با‌همچنین‌و‌ان‌ش‌نامطلوب‌اثرات‌جبران‌و‌ضعف‌نقاط‌کاهش
‌با‌مقابله‌درصدد‌شان‌تأثیرگذاری‌حد‌و‌ضعف‌نقاط‌دامنۀ‌از‌کاستن‌منظور‌به‌‌WTهای‌گزینه‌سرآخر

‌.‌نماید‌آشنا‌فلسفه‌و‌دین‌حیطۀ‌دو‌هر‌در‌دینی‌تجربۀ‌موضوع‌تهدیدهای‌آمیز‌مخاطره‌پیامدهای
‌.‌SWOTماتریس‌دینی،‌تجربۀ‌،‌شلایرماخر‌:واژگان اصلی

                                                           
 (gh.khedri@pnu.ac.irدانشیار‌گروه‌فلسفه‌کلام‌و‌اخلاق‌دانشگاه‌پیام‌نور‌واحد‌تهران‌جنوب‌)‌1
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-هانس هرمنوتیکی تفسیر در وجودی تجربۀ مثابۀ به هنری تجربۀ و دینی تجربۀ
 گادامر گئورگ

 1علیرضا‌رازقی
 

رو‌این‌است‌که:‌وجه‌اشتراک‌تجربه‌دینی‌و‌تجربه‌هنری‌در‌چیست؟‌‌پرسش‌بنیادین‌در‌موضوع‌پیش
یک‌فلسفی‌گادامر،‌با‌تفسیر‌هرمنوتیک‌وجودی‌به‌مسئله‌مطرح‌تدر‌اینجا‌با‌توسل‌به‌رویکرد‌هرمنو

بُعدی‌از‌تجارب‌‌شده‌پرداخته‌خواهد‌شد.‌هدف‌اساسی‌از‌آن‌نیز‌روشن‌شدن‌این‌مهم‌است‌که‌چه
شود‌تا‌آثار‌هنری‌بتوانند‌محمل‌امر‌دینی‌شوند‌و‌فهم‌آن‌را‌محقق‌سازند.‌‌دو‌گانه‌است‌که‌باعث‌می
‌به ‌منحصر ‌دینی، ‌رابطهتجربۀ ‌پرتو ‌در ‌که ‌است ‌انسان ‌وجودی ‌تجارب ‌با‌‌فردترینِ ‌وجودی ای

‌به‌ای‌معنوی‌محقق‌می‌سرچشمه ‌زبان‌حاک‌گردد. ‌آن‌زبانی‌دلیل‌ماهیت‌خاص‌حقیقت‌دینی، ‌بر م
‌است ‌قالب‌واژگانی‌سحرآمیز‌نمادین ‌در ‌گویی ‌می‌و ‌خویش‌میبیان ‌مسحور ‌مخاطب‌را ‌و شود

گرداند.‌حقیقت‌دینی،‌امری‌وجودی‌است‌و‌لذا‌زبان‌آن‌نیز‌وجودی‌بوده‌و‌مستلزم‌فهمی‌وجودی‌
زعم‌گادامر،‌کند.‌به‌است.‌متن‌دینی،‌متنی‌است‌که‌وجود‌متعالی‌را‌در‌قالب‌زبانی‌رمزی‌بیان‌می

تجربۀ‌هنری‌و‌به‌تبع‌آن‌زبان‌هنری‌نیز‌دارای‌خصایصی‌است‌که‌در‌مورد‌متن‌دینی‌ذکر‌شد.‌در‌
صورت‌عریان‌و‌آنجا،‌حقیقت‌در‌قاب‌تصویر‌یا‌بر‌روی‌صحنۀ‌نمایش‌و‌دیگر‌قالب‌های‌هنری‌به

ترین‌و‌یقشود.‌به‌عبارتی،‌عمهای‌زبانی‌)زبان‌مکتوب(‌برای‌مخاطب‌عرضه‌میفارغ‌از‌پیچیدگی
های‌از‌تاریخ،‌آنجا‌ترین‌دامنۀ‌فهم‌از‌این‌طریق‌قابل‌تحصیل‌است.‌به‌همین‌خاطر‌نیز‌در‌برهه‌وسیع

که‌زبان‌مکتوب‌و‌حتی‌شفاهی‌از‌بیان‌حقیقت‌دینی‌قاصر‌ماند،‌زبان‌هنری‌)شعر‌و‌ادبیات،‌تئاتر،‌
یم‌دینی‌را‌هموار‌نمود‌و‌لذا‌موسیقی،‌تصویرگری‌و‌...(‌بود‌که‌آن‌خلأ‌را‌پر‌کرد‌و‌مسیر‌انتقال‌مفاه

‌هنری‌به ‌تجربۀ ‌دینی‌و ‌ناب‌تجربۀ ‌انسانی‌به‌مثابۀ ‌یکی‌شدند.‌‌ترین‌تجارب‌وجودی‌و ‌و ‌آمدند هم
‌بسیاری‌از‌قالب اند‌)از‌تئاتر‌های‌هنری‌در‌طول‌تاریخ‌با‌ماهیتی‌دینی‌و‌اعتقادی‌شکل‌گرفتهاساسا 
 های‌کلیسا‌و‌غیره(.‌در‌یونان‌گرفته‌تا‌نقاشی

‌.هرمنوتیکی‌تفسیر‌دینی،‌تجربۀ‌هنری،‌تجربۀ: ان اصلیواژگ
‌

                                                           
‌(alireza537@gmail.comدکتری‌فلسفۀ‌هنر،‌پژوهشگر‌مستقل‌)‌1
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 صناعی حکمت رهگذر از دینی های تجربه و کانت
 1جهرمی‌رعایت‌محمد

‌
‌است‌انکارناپذیر‌دینی،‌تجربۀ‌های‌نظریه‌گیری‌شکل‌در‌هیوم‌و‌کانت‌سلبی‌تأثیر ‌به‌را‌دین‌کانت.

‌از.‌نیستند‌پذیر‌اثبات‌نظری‌عقل‌رهگذر‌از‌دینی‌های‌آموزه‌که‌شد‌آن‌بر‌و‌فروکاست‌اخلاق‌عرصۀ
‌بررسی‌نیز‌هیوم‌دیگر‌سوی‌از.‌نهد‌وامی‌را‌نظری‌عقل‌معبر‌از‌خداوند‌وجود‌اثبات‌که‌روست‌این

کوئینی‌توماس‌در‌که‌عقل‌بر‌مبتنی‌الهیات‌تابد؛‌برنمی‌را‌طبیعی‌الهیات‌قالب‌در‌دین‌فلسفی ‌اوج‌به‌آ
.‌گرفت‌شکل‌کانتی-هیومی‌رویکرد‌دو‌این‌با‌مواجهه‌در‌تعبیری‌به‌دینی،‌تجربۀ‌ایدۀ‌واقع‌در.‌رسید
‌مفهوم‌دو‌بر‌تکیه‌با‌و‌«الهی‌عدل‌مسئلۀ‌درخصوص‌فلسفی‌های‌تلاش‌کل‌شکست»‌رسالۀ‌در‌کانت
‌عدل‌مقولۀ‌قبال‌در‌خود‌صریح‌موضع‌تا‌است‌آن‌بر‌«صناعی‌حکمت»‌و‌«اخلاقی‌حکمت»‌کلیدی
‌از‌خود‌خاص‌تعبیر‌با‌نهایت‌در‌او.‌نماید‌تشریح‌را‌نظری‌عقل‌رهگذر‌از‌اش‌ناپذیری‌تبیین‌و‌الهی
‌الهیات‌به‌نیل‌پی‌در‌صناعی،‌حکمت‌پایۀ‌بر‌نظری‌عقل‌که‌شود‌می‌آن‌بر‌«سلبی‌حکمت»‌مفهوم
.‌است‌گرفته‌قرار‌انتقاد‌مورد‌وی‌توسط‌شدت‌به‌محض‌عقل‌آل‌ایده‌در‌که‌رویکردی‌است؛‌طبیعی
‌رسالۀ‌در‌وی‌مشی‌با‌پسانقدی‌رسالۀ‌این‌در‌کانت‌رهیافت‌تطبیق‌ضمن‌تا‌است‌آن‌بر‌حاضر‌نوشتار

‌نماید.‌واکاوی‌را‌دینی‌های‌تجربه‌ایدۀ‌طرح‌در‌کانت‌تأثیر‌،«بینی‌خوش»‌پیشانقدیِ‌
‌.دینی‌های‌تجربه‌سلبی،‌حکمت‌اخلاقی،‌حکمت‌صناعی،‌حکمت:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(raayatjahromi@hum.ikiu.ac.irالمللی‌امام‌خمینی)ره(‌)‌دانشیار‌گروه‌فلسفه،‌دانشگاه‌بین‌1
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 رکگوری: تجربۀ دینی یا ناهنجاری اخلاقی؟ی ایمان کی
 1راضیه‌زینلی

‌که‌هرگونه‌استدلال‌‌در‌تاریخ‌فلسفه‌شناخته‌می‌2گرایی‌گذار‌ایمان‌رکگور‌در‌مقام‌پایهی‌کی شود؛‌چرا
‌می ‌رد ‌آفاقی‌را ‌اثبات‌‌عقلانی‌و ‌نه«‌خدا»کند‌و ‌نوعی‌حماقت‌تلقی‌می‌را ‌که ‌بیهوده ‌او‌‌تنها کند.

ص‌نمی‌جای‌اثبات‌خدا‌به‌رابطۀ‌فرد‌با‌خدا‌تکیه‌می‌به ق‌‌کند.‌با‌این‌تفاصیل‌خدای‌متشخ  تواند‌متعل 
ای‌عاشقانه‌است‌نه‌مکانیکی.‌او‌معتقد‌است‌ایمان‌‌ی‌قرار‌گیرد.‌ایمان‌رابطهرکگوری‌ورزی‌کی‌ایمان

‌تصدیق‌گزاره ‌با ‌نوعی‌تبدیل‌مزاج‌است‌که ف‌بر ‌ایمان‌نوعی‌‌متوق  ‌به‌واقع‌متمایز‌است. های‌ناظر
ل‌در‌خودِ‌فرد‌است؛‌به که‌زندگی‌او‌در‌مسیر‌و‌راه‌جدیدی‌قرار‌بگیرد.‌ایمان‌اتخاذِ‌مشی‌‌نحوی‌تحو 

رکگور‌مصداق‌این‌ی‌کی‌ترس و لرزای‌فردی‌دارد،‌نه‌جمعی.‌در‌کتاب‌‌ای‌در‌زندگی‌است‌و‌سبقه‌تازه
قیدوشرط‌و‌به‌تعلیق‌آوردن‌‌‌ورزی‌سرسپردگی‌بی‌داند‌و‌لازمۀ‌این‌نوع‌ایمان‌ورزی‌را‌ابراهیم‌می‌ایمان

قربانگاه‌کند.‌‌شود‌ابراهیم‌پسر‌خود‌را‌روانۀ‌ای‌که‌سبب‌می‌گیرد؛‌سرسپردگی‌فعل‌اخلاقی‌در‌نظر‌می
‌این‌ ‌معلوم ‌کجا ‌از ‌شود. ‌واقع ‌سوءفهم ‌مورد ‌مفاهیم ‌این ‌است ‌ممکن ‌که ‌است ‌این ‌مهم نکتۀ
‌ناشی‌از‌نوعی‌وسواس‌فکری،‌جنون‌یا‌بیماری‌شدید‌روانی‌ سرسپردگی‌و‌تعلیق‌امر‌اخلاقی‌صرفا 

نکشد،‌یا‌چرا‌‌گناه‌مثل‌اسحاق‌را‌بکشد،‌چرا‌تعداد‌زیادی‌را‌تواند‌یک‌انسان‌بی‌باشد.‌اگر‌کسی‌می
ب‌‌گناه‌را‌از‌دم‌تیغ‌نگذراند؟‌آیا‌این‌سرسپردگی‌بی‌نسل‌کاملی‌از‌مردم‌بی قیدوشرط‌در‌مواردی‌با‌تعص 

اند،‌به‌طریقی‌امر‌اخلاقی‌را‌به‌تعلیق‌در‌‌زند؟‌آیا‌سایر‌افرادی‌که‌مرتکب‌قتل‌شده‌و‌افراط‌پهلو‌نمی
توان‌پی‌‌داشتند؟‌با‌چه‌معیار‌و‌شاخصی‌میپرستیدند‌ن‌اند‌و‌سرسپردگی‌مطلق‌به‌امری‌که‌می‌نیاورده

ای‌اصیل‌است‌و‌ناشی‌از‌بیماری‌و‌اختلال‌روانی‌نیست.‌در‌این‌مقاله‌با‌‌برد‌این‌تجربۀ‌دینی‌تجربه
درایفوس‌معتقد‌است‌در‌این‌.‌توجه‌به‌آرا‌و‌نظریات‌هوبرت‌درایفوس‌درصدد‌پاسخ‌به‌پرسش‌برآمدیم

‌ا‌میان‌دست ‌کم‌سه‌معیار‌سلبی‌و‌یک‌معیار ‌دارد: ‌۱)یجابی‌وجود شهسوار‌عرصۀ‌ایمان‌باید‌آزاد‌(
ت‌فعل‌خود‌را‌عهده‌باشد.‌او‌باید‌بر‌اساس‌اراده شهسواران‌(‌2)دار‌شود؛‌‌اش‌تصمیم‌بگیرد‌و‌مسئولی 

خود‌را‌به‌محک‌تأمل‌‌3های‌ها‌و‌رانه‌ها‌باید‌سائق‌عرصۀ‌ایمان‌باید‌به‌امر‌اخلاقی‌احترام‌بگذارند.‌آن
‌براساس‌اصول‌جهان‌شهسوار‌عرصۀ‌ایمان‌همچنین‌نمی‌(3انتقادی‌بگذارند؛‌) شمول‌‌تواند‌خود‌را

اند،‌نادیده‌‌اخلاقی‌مدرن‌نیز‌توجیه‌کند.‌چنین‌کاری‌مردمانی‌را‌که‌آیین‌اخلاقی‌خود‌را‌وضع‌کرده
 انگارد.‌می

‌قیدوشرط،‌جنون‌الهی.‌گرایی،‌تعلیق‌امر‌اخلاقی،‌سرسپردگی‌بی‌:‌ایمانواژگان اصلی
                                                           

‌(r.zeinaly@gmail.comفلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌تهران‌) دکتری‌1
2 Fideism 
3 Impulses 



 «فلسفۀ‌دین‌معاصر»المللی‌‌همایش‌بین‌یازدهمینچکیدۀ‌مقالات‌|‌‌36

گاهی و علم تطبیقی مقایسۀ ۀ متعالی حکمت و مرگ به نزدیک تجربیات در آ
 (نخست فصل زندگی، از پس زندگی برنامۀ موردی مطالعۀ) ملاصدرا

 1زهرا‌ستارپناهی
 

‌شناخت‌معرفت ‌دربارۀ ‌که ‌علمی ‌عنوان ‌با ‌ملاک‌‌شناسی ‌تعیین ‌و ‌آن ‌انواع ‌ارزشیابی ‌انسان، های
رود‌چرا‌که‌‌شمار‌می‌های‌فلسفه‌به‌ترین‌زیرشاخه‌کند،‌یکی‌از‌مهم‌نادرستی‌آنها‌بحث‌میدرستی‌و‌

‌از‌ ‌آن ‌حصول ‌چگونگی ‌و ‌چیستی ‌و ‌بوده ‌انسان ‌همراه ‌خلقت، ‌آغاز ‌همان ‌از ‌شناخت مسئلۀ
های‌ناظر‌به‌ادراک‌و‌‌ها‌در‌اندیشۀ‌بشری‌بوده‌است.‌از‌سوی‌دیگر،‌همواره،‌بحث‌ترین‌پرسش‌قدیمی

‌ج ‌مسائل‌شناخت‌از ‌جمله ‌از گاهی ‌آ ‌ادراک‌و ‌حصول ‌نحوۀ ‌و ‌علم ‌چیستی ‌شناخت، ‌امکان مله
‌بوده‌‌بحث ‌غربی ‌متفکران ‌یا ‌اسلامی ‌فلاسفۀ ‌از ‌اعم ‌فیلسوفان ‌و ‌متفکران ‌پرچالش‌میان ‌و برانگیز

‌در‌سال ‌نزدیک‌به‌مرگ‌‌است.‌همچنین، ‌عنوان‌تجربۀ ‌با های‌اخیر‌تحقیق‌و‌بررسی‌پیرامون‌آنچه
های‌مختلف‌دانش‌بشری،‌‌ت‌زیادی‌یافته‌و‌نگاه‌بسیاری‌از‌متفکران‌را‌در‌حوزهشود‌اهمی‌نامیده‌می

شناسی،‌به‌خود‌معطوف‌ساخته‌است.‌یکی‌‌از‌جمله‌متخصصان‌علوم‌اعصاب،‌علوم‌شناختی‌و‌روان
‌حوزه ‌می‌از ‌که ‌به‌هایی ‌را ‌آن ‌شناختی‌‌توان ‌و ‌معنوی ‌تجربۀ ‌نوعی ‌که ‌تجارب ‌این ‌با ‌مستقیم طور

‌می ‌مر‌محسوب ‌که‌شوند، ‌جایی ‌آن ‌از ‌است. ‌آن ‌پیرامون ‌مباحث ‌و ‌فلسفه ‌دانش ‌دانست، تبط
‌معرفت‌بحث ‌و ‌شده ‌فیلسوفان‌مسلمان‌دیده ‌آثار گاهی‌در ‌آ ‌ادراک‌و ‌زمینۀ شناسی‌‌های‌عمیقی‌در

های‌مهم‌حکمت‌اسلامی‌‌عنوان‌یکی‌از‌زیرشاخه‌های‌مرتبط‌دربارۀ‌علم‌و‌ادراک‌به‌اسلامی‌با‌بحث
های‌متفکران‌اسلامی‌در‌این‌زمینه،‌با‌‌ت‌تحلیل‌و‌سنجش‌میان‌دیدگاهمورد‌کنکاش‌بوده‌است،‌اهمی

شود.‌براین‌اساس،‌پژوهش‌‌ها‌و‌گزارش‌های‌این‌تجارب‌دربارۀ‌ادراک‌بیش‌از‌پیش‌آشکار‌می‌مؤلفه
های‌مرتبط‌با‌ادراک‌در‌تجارب‌نزدیک‌به‌مرگ‌با‌دیدگاه‌ملاصدرا‌‌حاضر‌به‌بررسی‌رابطۀ‌میان‌بحث

‌فیلسوف‌بر‌به ‌بهعنوان ‌براساس‌نتیجه ‌است. ‌پرداخته ‌اسلامی ‌مشخص‌می‌جسته شود‌‌دست‌آمده،
مباحث‌ملاصدرا‌پیرامون‌ادراک‌و‌نیز‌نظریۀ‌اتحاد‌عاقل‌و‌معقول‌او،‌قابل‌تطبیق‌بر‌تعریف‌و‌حصول‌
ادراک‌در‌این‌دسته‌از‌تجارب‌است؛‌چرا‌که‌تجربۀ‌احاطۀ‌کامل‌بر‌شیء‌مدرک‌)ادراک‌شده(‌با‌نگاه‌

‌قرابت‌دارد.‌به‌عبارت‌دیگر‌نزدیکی‌و‌قابلیت‌وحدت‌عاقل‌و‌معق ول‌در‌نظریات‌فلسفی‌ملاصدرا
ها‌صحه‌گذاشته‌و‌هم‌مؤید‌اعتبار‌و‌‌تواند‌هم‌بر‌درستی‌آن‌تطبیق‌این‌تجارب‌با‌مسائل‌فلسفی‌می

‌عمق‌نگرش‌فلسفی‌متفکران‌مسلمان‌باشد.
‌.معقول‌و‌عاقل‌اتحاد‌معنوی،‌تجربۀ‌ملاصدرا،‌ادراک،‌مرگ،‌به‌نزدیک‌تجارب‌:واژگان اصلی

                                                           
‌(z.s.panahi@gmail.comدانشجوی‌دکتری‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌فردوسی‌مشهد‌)‌1
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 تجربۀ ناب از تجلی و حضور معنوی خدا«: انگارۀ شنیدن»تحلیلی بر 
‌1حسن‌سرایلو

‌
‌می ‌نماد ‌بت‌و ‌میان ‌مرز ‌در ‌خدا ‌معنوی‌دربارۀ ‌تجربۀ ‌تجرب‌ادعای‌هرگونه ‌یا‌‌ای‌هتواند ‌باشد الهی

ه‌‌ترین‌دریچۀ‌درک‌دیگری‌است‌که‌در‌الهیات‌شیطانی.‌شنیدن‌شاید‌ساده های‌توحیدی‌مورد‌مداق 
‌ ‌گرفته ‌قرار ‌با‌بسیار ‌)جاودانگی( ‌حیات ‌دوام ‌و ‌بقاء ‌برای ‌اکنونی ‌دینی ‌تجربۀ ‌شنیدن، است.

ری‌از‌خلوص‌ای‌برای‌فهم‌و‌ادراکند.‌شنیدن‌نسبت‌به‌دیگر‌حواس‌بش‌کارکردهای‌متنوعش،‌دریچه
‌نیازمند‌ ‌شدن ‌برای‌فهمیده ‌امری‌فرامادی‌است‌که ‌همواره ‌مسموع، ‌چه ‌است؛ بیشتری‌برخوردار

‌حساب‌می ‌ناشنوایی‌به ‌ادراک، ‌بدون ‌صرف‌شنیدن ‌است. ‌یعنی‌‌قابلیت‌فاعل‌شناسای‌مختار آید
دنبال‌‌بهشنود.‌شنیدن‌همراه‌عنایت‌و‌التفات‌است‌که‌فهم‌را‌وقتی‌فردی‌درک‌و‌فهم‌ندارد‌یعنی‌نمی

دارد.‌نماد‌یا‌تمثال‌بر‌خلاف‌بت‌ساکت‌و‌صامت‌نیست‌بلکه‌گویا‌و‌ناطق‌است‌و‌لذا‌شنیدن‌سخن‌
ترین‌‌خدای‌ادیان‌توحیدی‌که‌همواره‌با‌بشر‌سخن‌گفته‌و‌شنیدن‌همراه‌با‌فهم‌را‌طالب‌گشته،‌از‌ناب

که‌‌امید‌است.‌این‌سوی‌بهجت‌و‌دهنده‌به‌زنندۀ‌یأس‌ناشی‌از‌ملال‌و‌سوق‌تجارب‌دینی‌است‌که‌برهم
‌گشته،‌ ‌انسان‌برقرار ‌و ‌میان‌او ‌ارتباط‌دوسویه ‌در ‌الهی‌و ‌کلام ‌در ‌و‌چگونه ‌ناب‌چرا چنین‌تجربۀ

ترین‌مسئلۀ‌این‌مقاله‌است.‌این‌نوشتار‌به‌‌شناختی‌و‌هرمنوتیکی‌است‌که‌مهمنیازمند‌تحلیل‌معرفت
عنوان‌یک‌تجربۀ‌معنوی‌در‌منابع‌‌روش‌اسنادی‌و‌تحلیلی‌ضمن‌تبیین‌مفهوم،‌اقسام‌و‌ابعاد‌شنیدن‌به

-اسلامی،‌چرایی‌و‌کارکرد‌آن‌در‌انکشاف‌و‌تجلی‌الهی‌در‌حیات‌انسان‌مؤمن‌را‌تبیین‌و‌تحلیل‌می

‌به تر‌از‌طریق‌صدا‌‌صورت‌مفاهیمی‌اعتباری‌و‌بیش‌نماید.‌حقایق‌علوی‌در‌یک‌نظام‌ارتباطی‌معمولا 
یق‌را‌در‌مفاهیم‌زبانی‌و‌در‌ارتباطی‌کلامی‌یابند.‌کتب‌مقدس‌نیز‌این‌حقاو‌تصویر‌امکان‌وقوع‌می

نماید.‌در‌این‌نظام‌ارتباطی،‌صورت‌پدیدارهای‌قابل‌دیدن‌و‌شنیدن‌نمایان‌و‌البته‌قابل‌شناخت‌می‌به
‌از‌دسترس‌دیگر‌حواس‌و‌به دور‌است،‌در‌ارتباطی‌«‌دیدن»ویژه‌‌تجربۀ‌حضور‌و‌انکشاف‌که‌غالبا 

ا‌یکی‌از‌حقایق‌مستقل‌از‌جسم‌و‌فرا‌یابد.‌شنیدن‌)از‌جشنیداری‌بازنمود‌می مله‌منابع‌معرفت(‌ام 
‌قالبی‌استعاری‌و‌در‌شبکه ‌انسان‌است‌که‌در ‌استعارهمادی‌وجود ‌مانند‌ای‌از های‌مفهومی‌دیگر

‌دامنه ‌و‌در ه ‌تفق  ‌و ‌بهاِبصار ‌را ‌انسان‌و‌خدا ‌رابطۀ‌دوسویۀ ‌مانند‌‌ای‌از‌شهود ‌ادیان‌پیشرفته ‌در ویژه
 کند.یین‌میاسلام،‌قابل‌فهم‌و‌تب

‌.تجربۀ‌معنوی،‌شنیدن،‌نماد،‌هرمنوتیک‌:واژگان اصلی
‌
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 اسلامی عرفان در شهود گانۀ سه های سنجه
 شهود تفسیر و پیدایش به دهی جهت در ها آن نقش و

 1سوری‌الله‌روح
 

دو‌دستۀ‌رحمانی‌‌شوند،‌به‌نامیده‌می«‌شهود»یا‌«‌کشف»های‌دینی،‌که‌گاه‌در‌عرفان‌اسلامی‌‌تجربه
‌شیطانی‌تقسیم‌شده ‌تفسیر‌‌و ‌هم ‌و ‌عرفان‌عملی( ‌)در ‌شهود ‌رسیدن‌به ‌هم‌راه ‌سوی‌دیگر، ‌از اند.

فهمی‌در‌امان‌‌روی‌و‌کج‌هایی‌نیاز‌دارد‌تا‌از‌کج‌دست‌آمده‌)در‌عرفان‌نظری(‌به‌سنجه‌شهودهای‌به
گانۀ‌دین،‌استاد‌و‌عقل‌را‌‌های‌سه‌ماند.‌این‌سه‌نکته،‌عارفان‌سنت‌اسلامی‌را‌بر‌آن‌داشت‌تا‌سنجه

‌به‌برای‌دورمانی‌از‌کجی منزلۀ‌‌ترین‌کشف‌ممکن،‌و‌عقل‌به‌مثابۀ‌تام‌های‌یادشده،‌قرار‌دهند.‌دین،
پیامبر‌درونی‌دو‌سنجۀ‌مهم‌پیشاروی‌سالک‌طریق‌عرفان‌هستند.‌اما‌عارفان‌بزرگ‌بر‌سنجۀ‌دیگری‌

دو‌سنجۀ‌پیشین،‌سالک‌هنوز‌به‌سنجۀ‌سوم‌مندی‌از‌‌رغم‌بهره‌ورزند‌که‌به‌تأکید‌می«‌استاد»به‌نام‌
ها‌در‌‌گانه‌و‌نقش‌آن‌های‌سه‌تحلیلی‌به‌بازخوانی‌سنجه‌-رو،‌با‌روش‌توصیفی‌نیاز‌دارد.‌پژوهش‌پیش

بدیل‌استاد‌‌دهی‌به‌سلوک‌عملی‌و‌تفسیرهای‌نظری‌خواهد‌پرداخت.‌افزون‌بر‌اینکه‌نقش‌بی‌جهت
تفسیر‌درست‌آن،‌روشن‌خواهد‌نمود.‌مراقبه‌بر‌‌الشرایط‌را‌در‌پیمایش‌طریق‌شهود‌و‌سلوکیِ‌جامع

های‌ویژه‌و‌‌ها‌در‌فرایند‌پیدایش‌شهود‌نقش‌دارد‌و‌چشم‌دل‌سالک‌را‌به‌ساحت‌مراعات‌این‌سنجه
آورد.‌به‌‌ای‌را‌در‌او‌پدید‌می‌دارد.‌همچنین‌عواطف‌و‌احساسات‌ویژه‌ژرفی‌از‌نظام‌هستی‌معطوف‌می

ه‌ارمغان‌خواهد‌آورد.‌از‌سوی‌دیگر،‌روشن‌است‌که‌گونۀ‌کلی‌مشرب‌شهودی‌خاصی‌را‌برای‌او‌ب
‌سنجه ‌بر ‌مراقبه ‌بود. ‌نخواهد ‌خالی ‌فاهمه ‌تفسیرهای‌خاص‌دستگاه ‌از ‌هرگز ‌شهود، های‌‌فرایند

سوی‌خاصی‌از‌تفسیرها‌هدایت‌خواهد‌‌یادشده،‌در‌تفسیر‌فاهمه‌نیز‌تأثیر‌گذارده‌و‌دستگاه‌فاهمه‌را‌به
رو‌به‌‌مهمی‌در‌پیدایش‌و‌تفسیر‌شهود‌دارند‌که‌پژوهش‌پیشها‌نقش‌بسیار‌‌کرد.‌از‌این‌رو،‌سنجه

‌تبیین‌این‌نقش‌مهم‌خواهد‌پرداخت.
‌.عقل‌دین،‌شهود،‌های‌سنجه‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی
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 های دینی شناسانه به تجربه معراج کرتیر و نگرش هستی
 1وردی‌امین‌شاه

‌
‌سنت ‌تجربه‌در ‌فرم‌توانند‌شکل‌دینی‌میهای‌‌های‌دینی‌مختلف، ‌و ‌باشند.‌‌ها های‌گوناگونی‌داشته

‌چنین‌است‌که‌بر‌حسب‌آموزه های‌دینی‌اهمیت‌‌ای‌از‌تجربه‌های‌دینی‌هر‌مذهب،‌نوع‌ویژه‌معمولا 
‌ویژه‌می ‌تمرکز ‌دین‌زرتشتی، ‌در ‌تجربه‌یابند. ‌نوع‌خاصی‌از ‌می‌ای‌بر ‌چشم ‌که‌‌های‌دینی‌به خورد
‌‌می «‌نامه‌معراج»ها‌در‌سنت‌ایرانی‌‌های‌این‌تجربه‌نامید.‌گزارش«‌روجیهای‌ع‌تجربه»توان‌آنها‌را

‌می ‌معراج‌نامیده ‌واقع، ‌در ‌گزارش‌نامه‌شوند. ‌دینی‌ها ‌تجربه ‌نوعی ‌از ‌شخص‌‌هایی ‌آنها ‌در ‌که اند
‌پاداش‌و‌عقاب‌تجربه ‌زندگی‌پس‌از‌مرگ‌و های‌‌گر‌به‌واسطه‌راهنمایی‌همراهانی‌قادر‌به‌مشاهده

‌مت ‌در ‌شده ‌داده ‌میوعده ‌دینی، ‌مهم‌ون ‌از ‌معراج‌گردد. ‌معراج‌نامه‌ترین ‌زرتشتی، ‌کرتیر،‌‌های نامه
رستم‌‌رجب،‌نقش‌نوشته‌نقش‌‌موبدان‌موبد‌دوره‌ساسانی‌است.‌کرتیر‌به‌تجربه‌دینی‌خود‌در‌سه‌سنگ

های‌دین‌‌و‌سرمشهد‌اشاره‌کرده‌و‌این‌تجربه‌را‌به‌مثابه‌نوعی‌استدلال‌در‌جهت‌اثبات‌حقانیت‌آموزه
تر‌‌به‌کار‌گرفته‌است.‌در‌این‌جستار،‌پس‌از‌گزارش‌این‌تجربه‌دینی‌بر‌اساس‌متن‌مفصل‌زرتشتی

گیرد.‌چنانکه‌‌نوشته‌مورد‌بررسی‌قرار‌می‌سرمشهد،‌استدلال‌کرتیر‌در‌انتهای‌نوشتار‌او‌در‌این‌سنگ
شناسی‌است‌که‌در‌آن،‌طی‌مراتب‌و‌‌روشن‌خواهد‌شد،‌اساس‌نگرش‌کرتیر‌مبتنی‌بر‌نوعی‌هستی

‌چنین‌تجربه‌شایستگی‌وجودی‌سبب‌میکسب‌ ‌امکان ‌تا ‌این‌‌شود ‌از ‌شود. ای‌برای‌سالک‌فراهم
‌نیازمند‌پالایش‌روحی‌و‌کسب‌مقامات‌‌منظر،‌آموزه های‌دینی‌به‌حقایقی‌اشاره‌دارند‌که‌درک‌آنها

‌شخصی‌نیست‌که‌نتوان‌از‌آن‌‌معنوی‌است.‌بنابراین،‌تجربه‌دینیِ‌مطمح‌نظر‌کرتیر،‌تجربه ای‌کاملا 
‌تکرار‌کرد.‌از‌نظر‌او،‌گز نوعی‌تجربه‌دینی‌است‌«‌معراج»ارشی‌دقیق‌به‌دست‌داد‌یا‌نتوان‌آن‌را‌دقیقا 

‌آمادگی ‌افرادی‌که ‌برای‌همه ‌اولا  ‌کسب‌می‌که ‌را ‌این‌نوع‌‌های‌لازم ‌ثانیا  ‌در‌دسترس‌است‌و کنند،
‌یکسان‌که‌محتوای‌یکسانی‌نیز‌دارد.‌د ‌فرم ‌تنها ‌نه ‌این‌تجربه‌دینی‌برای‌همه‌اشخاص، ‌پایان‌به ر

تواند‌از‌تجربه‌دینی‌خود‌‌شود‌که‌تنها‌در‌صورت‌پذیرش‌چنین‌رویکردی،‌کرتیر‌می‌موضوع‌اشاره‌می
کیشان‌خود‌به‌پذیرش‌باورهای‌دینی‌بهره‌گیرد‌و‌تأکیدی‌که‌در‌‌به‌مثابه‌استدلالی‌در‌فراخوانی‌هم

فرم‌کلی‌استدلال‌وی‌خورد،‌خارج‌از‌‌نوشته‌بر‌شخصیت‌ویژه‌وی‌به‌چشم‌می‌هایی‌از‌سنگ‌بخش
‌گیرد.‌قرار‌می

‌.های‌دینی،‌معراج،‌دین‌زرتشتی‌کرتیر،‌تجربه‌:واژگان اصلی
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 تقلید به امید تکرار؛ نگاهی به فلسفۀ حدیث از منظر تجربۀ دینی
‌1اله‌شفیعی‌دروحسی ‌

‌ ‌هر ‌دین‌بیش‌از ‌فیلسوفان ‌اسلام، ‌دینی‌با ‌تجربۀ ‌پیوند ‌به ‌اندیشیدن ‌بههنگام ‌‌چیز ف»سراغ «‌تصو 
‌جلوه‌می ‌بارزترین ‌را ‌آن ‌و ‌می‌روند، ‌فرهنگ‌اسلامی ‌چهارچوب ‌در ‌مفهوم ‌این ‌هم‌‌گاه ‌اگر دانند.
‌در‌‌نکته ه‌ایشان‌را‌جلب‌کند،‌عمدتا  ای‌در‌مأثورات‌نبوی،‌یا‌گرایش‌مسلمانان‌صدر‌اسلام‌به‌آن،‌توج 

رسد‌نقش‌مفهوم‌تجربۀ‌دینی‌‌به‌نظر‌میسان،‌‌گیرد.‌بدین‌حوزۀ‌وحی‌قرآنی‌و‌نحوۀ‌دریافت‌آن‌قرار‌می
مورد‌غفلت‌قرار‌گرفته‌است.‌این‌در‌حالی‌است‌که،‌بر‌اساس‌گزارش‌منابع‌«‌حدیث»در‌پیدایش‌
م‌اسلام‌)ص(،‌مسلمانان‌کوشیدند‌آن‌تاریخی،‌به چه‌از‌‌فاصلۀ‌کوتاهی‌پس‌از‌روزگار‌زندگی‌پیامبر‌مکر 

دآوری‌کنند.‌پرسش‌از‌دلایل،‌عوامل،‌و‌اهداف‌این‌گفتار‌و‌کردار‌ایشان‌دیده‌یا‌شنیده‌بودند‌را‌گر
‌و‌میان‌گیرد؛‌شاخه‌قرار‌می«‌فلسفۀ‌حدیث»اقدام،‌در‌حیطۀ‌ ای‌از‌علوم‌اسلامی،‌که‌‌رشته‌ای‌نوپا

کند.‌در‌پاسخ‌به‌پرسش‌از‌چرایی‌پدیدآمدن‌‌تر‌خودنمایی‌می‌روز‌بیش‌بایستگی‌پرداختن‌به‌آن‌روزبه
ۀ‌جستار‌حاضر‌آن‌است‌ که‌مسلمانان‌مأثورات‌نبوی‌را‌با‌انگیزۀ‌پیروی‌عملی‌)تقلید(‌از‌حدیث،‌فرضی 

اکثریِ‌تجربه‌ها‌گردآوری‌نمودند،‌تا‌راهی‌به‌آن پذیر‌پیامبر‌)ص(‌‌های‌دینی‌دسترسی‌سوی‌بازتولیدِ‌حد 
فی‌پیامبر‌)ص(‌در‌قرآن‌به «‌الگوی‌نیکو»مثابۀ‌‌)تکرار(‌برای‌خود‌بگشایند.‌این‌نگرش‌مبتنی‌بر‌معر 

‌)نکـ: ‌به21الأحزاب/‌است ‌تا، ‌نمود ‌هموار ‌اسلام ‌صدر ‌مسلمانان ‌برای ‌را ‌راه ‌که ‌امری عنوان‌‌(؛
هایِ‌دینیِ‌همانندی‌‌نخستین‌پیروان‌این‌آیین‌جدید،‌بکوشند‌با‌پیروی‌از‌گفتار‌و‌رفتار‌ایشان‌به‌تجربه

‌دست ‌مسیر، ‌این ‌در ه ‌توج  ‌قابل ‌استثناء ‌تنها ‌یابند. ‌تجربه‌دست ‌است؛ ‌قرآنی ‌وحی ‌به ‌ای‌یابی
‌انسان‌منحصربه ‌دیگر ‌از ‌پیامبر)ص( ‌اصلی ‌تمایز ‌وجه ‌قرآن، ‌تصریح ‌به ‌که، ‌)نکـ:‌‌فرد هاست
لت/110کهف/ ا‌دلیلی‌در‌دست‌نیست‌که‌راه‌تکرار‌تجربه6؛‌فص  سان‌با‌ایشان‌بر‌‌های‌دینی‌هم‌(.‌ام 
‌محتویات‌پیروان ‌عمل‌به ‌گردآوری‌احادیث‌نبوی‌و ‌با ‌گویی‌مسلمانان ‌نتیجه، ‌در ‌باشد. ‌شان‌بسته

‌بوده‌آن ‌آن ‌پی ‌در ‌تجربه‌ها ‌از ‌سرانجام ‌پیامبر)ص(، ‌از ‌تقلید ‌با ‌که، ‌ایشان‌‌های‌دینی‌اند ای‌همانند
‌آن ‌فلسفۀ ‌گردند. ‌بدین‌برخوردار ‌هجری م ‌دو  ‌سدۀ ‌از ‌شناخته‌‌چه ‌حدیث‌اسلامی ‌تحت‌عنوان سو

بندی‌‌ورتتوان‌کوششی‌برای‌ص‌سان،‌این‌جستار‌را‌می‌شود‌در‌همین‌راستا‌قابل‌تبیین‌است.‌بدین‌می
شناختی‌فلسفۀ‌حدیث‌دانست.‌از‌دستاوردهای‌این‌نگرش‌باید‌‌گرایانه‌در‌شاخۀ‌هستی‌نگرش‌تجربه

 شناختی‌فقه‌و‌عرفان‌اسلامی‌اشاره‌نمود.‌گرایی‌غایت‌به‌هم
 .فلسفۀ‌حدیث،‌تجربۀ‌دینی،‌پیامبر‌اسلام‌)ص(:‌واژگان اصلی
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(srooh_sh@yahoo.com)‌
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 قرآن گری هدایت در دینی های تجربه جایگاه
 1نادر‌شکراللهی

‌
کند.‌پرسش‌اصلی‌این‌نوشته‌آن‌است‌که‌کارکرد‌بیان‌این‌تجارب‌قرآن‌بارها‌به‌تجارب‌دینی‌اشاره‌می

‌تجربۀ‌ ‌دینی‌را ‌تجربۀ ‌اگر ‌این‌است‌که: ‌توضیح‌مسئله ‌تحقق‌اهداف‌کتاب‌الهی‌چیست؟ دینی‌در
لی‌خداوند‌در‌یک‌فعل(‌یا‌دایرۀ‌تعریف‌را‌موجود‌یا‌حضوری‌مافوق‌طبیعی‌بدانیم‌)یعنی‌خداوند‌و‌تج

ق‌آن‌موجودی‌است‌که‌به‌عام نحوی‌با‌خداوند‌مربوط‌‌تر‌بگیریم‌که‌شامل‌تجاربی‌هم‌بشود‌که‌متعل 
‌ ‌در ‌آتش‌برای‌‌قرآن کریماست، ‌قصۀ‌سخن‌گفتن‌خداوند‌از ‌است: ‌این‌تجارب‌یاد‌شده فراوان‌از

هایی‌که‌اقوام‌‌حضرت‌موسی،‌تجسم‌جبرئیل‌برای‌حضرت‌مریم،‌امداد‌الهی‌در‌جنگ‌بدر،‌عذاب
شدند،‌و‌...‌کارکرد‌بیان‌این‌تجارب‌در‌تبلیغ‌اهداف‌اصلی‌و‌فرعی‌قرآن‌کریم‌منکر‌به‌آن‌مبتلا‌می

که‌برای‌یک‌مسلمان‌از‌جهت‌محتوی‌‌آن‌جهت‌اهمیت‌دارد‌که‌قرآن‌همچنانچیست؟‌این‌پرسش‌از‌
سازی‌در‌جامعه‌هم‌یک‌باورهای‌دینی‌معیار‌است،‌از‌جهت‌شیوۀ‌انتقال‌پیام‌خود‌و‌شیوه‌فرهنگ

های‌مختلف‌برهانی،‌الگو‌و‌معیار‌است.‌این‌کتاب‌الهی‌با‌توجه‌به‌تنوع‌مخاطبی‌که‌دارد‌به‌شیوه
های‌اصلی‌و‌فرعی‌خود‌را‌به‌جامعه‌منتقل‌کند‌و‌فرهنگ‌دینی‌را‌‌شد‌که‌پیامکوخطابی‌و‌جدلی‌می

‌بر‌ریشه ‌تأمل ‌پیش‌برویم، ‌دینی ‌باورهای ‌ترویج ‌برای ‌قرآنی ‌شیوۀ ‌به ‌بخواهیم ‌اگر ‌حال ‌کند. دار
چگونگی‌استفاده‌از‌تجارب‌دینی‌در‌هدایت‌قرآنی‌لازم‌است.‌در‌این‌تحقیق‌به‌روش‌تحلیل‌محتوای‌

‌ش‌قرآن ‌جهت ‌میاز ‌داده ‌پاسخ ‌اصلی ‌پرسش ‌این ‌به ‌دینی، ‌باورهای ‌ترویج ‌و ‌تبلیغ ‌و‌یوۀ شود
دهد‌عبارتند‌از‌اول:‌مقصود‌از‌تجربۀ‌دینی‌در‌های‌فرعی‌که‌اضلاع‌پرسش‌اصلی‌را‌پوشش‌می‌پرسش

هایی‌که‌این‌کتاب‌آسمانی‌ای‌اجمالی‌به‌اهداف‌اصلی‌و‌فرعی‌قرآن؛‌سوم‌شیوهاین‌نوشته،‌دوم‌اشاره
گیرد‌مانند‌استدلال‌و‌تأمل‌در‌طبیعت‌و‌بیان‌تاریخ‌...‌و‌ل‌پیام‌خود‌به‌مخاطب‌بکار‌میبرای‌انتقا

های‌دیگر.‌پاسخ‌اجمالی‌این‌گری‌قرآن‌در‌کنار‌شیوه‌چهارم‌بررسی‌جایگاه‌تجارب‌دینی‌در‌هدایت
‌ثمره ‌داشتند، ‌انکار ‌این‌نوع‌تجارب‌برای‌کسانی‌که‌روحیۀ ای‌نداشت‌و‌گاهی‌اثر‌موقت‌است‌که

 شت‌و‌برای‌مؤمنان‌کارکرد‌تقویتی‌داشت.‌دا
‌.‌قرآن‌تبلیغ‌شیوۀ‌قرآن،‌اهداف‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(shokrollahi@khu.ac.irدانشیار‌گروه‌معارف‌اسلامی‌دانشگاه‌خوارزمی‌تهران‌)‌1
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 دکارت ۀاندیش در علم مثابۀ به الهیات امتناع چرایی
‌1سیدمصطفی‌شهرآیینی

‌
کرد‌و‌بر‌آن‌بود‌‌میدکارت‌در‌تمام‌دوران‌فکری‌خود‌همواره‌از‌ورود‌به‌مباحث‌دینی‌و‌کلامی‌پرهیز‌

‌ ‌مشورت»که ‌به ‌الهی‌راهی‌نداریم‌ما ‌خانة ‌معرفت‌«. ‌دایرة ‌از ‌بیرون ‌موضوعات‌دینی‌را ‌آشکارا او
توان‌از‌سه‌منظر‌بدان‌نگریست:‌نخست‌‌دانست.‌برای‌فهم‌درست‌این‌موضع‌دکارتی،‌می‌بشری‌می

متناهی‌بپردازد‌ولی‌دین‌را،‌بنا‌تواند‌به‌امور‌‌داند‌که‌تنها‌می‌که‌دکارت‌آدمی‌را‌موجودی‌متناهی‌می‌آن
‌خداوندی‌ ‌دین‌فروفرستادة ‌اینکه ‌دوم ‌است؛ ‌فروفرستاده ‌برای‌آدمیان ‌نامتناهی ‌خداوند ‌تعریف، به

‌نه ‌اراده‌است‌که ‌فاهمه‌تنها ‌فاهمه‌اش‌بلکه ‌با ‌او ‌ارادة ‌دیگر‌سخن، ‌به ‌نامتناهی‌است‌و اش‌‌اش‌نیز
ای‌‌ها‌اراده‌تواند‌بود.‌در‌حالی‌که‌ما‌انسان‌نمی‌کند‌جز‌درست‌گستره‌است،‌و‌آنچه‌را‌او‌اراده‌می‌هم

ای‌بس‌متناهی‌داریم‌که‌تنها‌با‌کوشش‌بسیار‌باید‌به‌توسعة‌آن‌همت‌گماریم.‌با‌این‌‌نامتناهی‌و‌فاهمه
‌اصولا ‌ ‌بپردازند. ‌نظری ‌کندوکاو ‌به ‌دین ‌دربارة ‌که ‌نرسد ‌را ‌آدمیان ‌اموری‌‌حساب ‌بشری معارف

فاهمه‌افزوده‌و‌از‌دایرة‌اراده‌کاسته‌شود،‌امکان‌ظهور‌و‌بروز‌آنها‌که‌هرچه‌بر‌دامنة‌‌تدریجی‌هستند
‌می‌فراهم ‌پدیده‌تر ‌دین ‌که ‌حالی ‌در ‌پیامبر‌‌شود ‌بر ‌وحی ‌رهگذر ‌از ‌خداوند ‌که ‌است ‌دفعی ای

‌و‌ ‌کارآیی‌دارد ‌معارف‌بشری‌برای‌زندگی‌دنیوی‌او ‌این‌است‌که ‌سومین‌منظر ‌است. فروفرستاده
هی‌زندگی‌آدمی‌در‌ساحت‌حس‌و‌خیال‌است‌و‌در‌این‌وادی‌است‌که‌‌تمامی‌علوم‌معطوف‌به‌ساماند

رسند‌در‌حالی‌که‌دین‌کاری‌با‌ساحت‌حس‌و‌خیال‌ندارد‌و‌ما‌را‌به‌حیاتی‌نیکو‌‌علوم‌به‌ثمردهی‌می
تواند‌در‌‌دهد.‌پس‌الهیات‌چون‌با‌حس‌و‌خیال‌و‌عالم‌مادی‌کاری‌ندارد،‌نمی‌در‌آخرت‌نوید‌می

مثابة‌علم‌در‌‌توان‌به‌امتناع‌الهیات‌به‌البته‌از‌منظر‌چهارمی‌نیز‌می‌زمرة‌معارف‌بشری‌جای‌گیرد.
‌آنها‌ ‌از ‌بشری ‌معارف ‌که ‌سروکارداریم ‌یقین ‌گونه ‌دو ‌با ‌ما ‌دکارت ‌در ‌پرداخت. ‌دکارت اندیشة
برخوردارند:‌یقین‌مابعدالطبیعی‌که‌به‌حوزة‌مابعدالطبیعه‌و‌عقل‌نظری‌منحصر‌است‌و‌یقین‌اخلاقی‌

کدام‌از‌این‌دو‌قسم‌یقین‌‌ة‌عمل‌و‌ساحت‌حس‌و‌خیال‌مربوط‌است.‌دین‌به‌هیچیا‌عملی‌که‌به‌حوز
‌.ربطی‌ندارد‌واصولا‌در‌پی‌چنین‌چیزی‌نیست

 .نامتناهی‌متناهی،‌یقین،‌علم،‌الهیات،: واژگان اصلی

                                                           
 (m-shahraeini@ihcs.ac.irدانشیار‌فلسفه‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگی‌)‌1
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 شکاکیت بستر در داری دین و دومونتنی میشل
‌2سرائی‌زیده‌اثیمی‌شورشو‌‌1سیدمصطفی‌شهرآیینی

‌
‌دینی‌شناسی‌معرفت‌در‌که‌است‌مباحثی‌جمله‌از‌دینی‌های‌گزاره‌به‌باور‌با‌داری‌دین‌نسبت‌بررسی
‌ویژة‌مسائل‌شود‌می‌گرفته‌نظر‌در‌یقین‌نوعی‌با‌همراه‌کلی‌طور‌به‌که‌داری‌دین.‌است‌تام ‌‌توجه‌مورد
‌در‌داری‌دین‌دعوی‌کسی‌تر‌کم‌اما.‌آورد‌می‌پدید‌ای‌گزاره‌باور‌شناختی‌معرفت‌توجیه‌امر‌در‌را‌خود

‌است‌داشته‌را‌شکاکیت‌از‌بستری ‌سدة‌در‌دین‌فلسفة‌معاصر‌مباحث‌از‌تر‌پیش‌بسیار‌بحث‌این.
‌بود‌شده‌مطرح‌شانزدهم ‌و‌فلسفه‌حوزة‌دو‌در‌خود‌فراوان‌تأثیرگذاری‌بر‌علاوه‌دومونتنی‌میشل.
‌نظر‌به‌که‌است‌نموده‌ارائه‌شکاکیت‌از‌بستری‌در‌داری‌دین‌از‌قرائتی‌نیز‌شناسی‌دین‌حوزة‌در‌ادبیات،

‌باشد‌هایی‌نوآوری‌واجد‌هنوز‌دین‌فلسفة‌کنونی‌مباحث‌برای‌رسد‌می ‌از‌مونتنی‌قرائت‌اهمیت.
‌بیشتر‌هرچه‌است‌بوده‌دینی‌خونین‌های‌جنگ‌دوران‌که‌او‌عصر‌های‌ویژگی‌به‌توجه‌با‌داری‌دین

‌گردد‌می‌آشکار ‌برای‌راهی‌دینی‌های‌نزاع‌از‌اجتناب‌با‌خواهد‌می‌داری‌دین‌از‌مونتنی‌خوانش.
‌ستبر‌و‌بلند‌دعاوی‌از‌عاری‌که‌بگشاید‌شکاکیت‌از‌بستری‌در‌بشری‌دینی‌و‌معنوی‌های‌تجربه
‌ایمان‌و‌عقلانیت‌پیوند‌اهمیت‌دین،‌به‌مونتنی‌کلی‌رویکرد‌بررسی.‌باشد‌نیز‌طبیعی‌الهیات‌عقلانی

‌و‌دکارت‌فلسفة‌در‌جستارها‌مباحث‌سایر‌مانند‌را‌آن‌نتایج‌که‌دهد‌می‌نشان‌شانزدهم‌سدة‌در‌را
‌کشور‌دین‌و‌آداب‌و‌قوانین‌به‌بندی‌پای‌با‌دکارت‌که‌موقتی‌خانة.‌گرفت‌پی‌توان‌می‌خوبی‌به‌او‌پیروان
‌از‌بستری‌در‌که‌است‌بوده‌مونتنی‌برای‌دائمی‌ای‌خانه‌کند،‌می‌بنا‌خویش‌روش‌بردن‌پیش‌برای‌خود

‌ورزانه‌تعصب‌یقین‌های‌آسیب‌از‌بشریت‌محافظت‌منظور‌به‌دینی‌آشوب‌از‌پر‌ای‌زمانه‌در‌و‌شکاکیت
‌او‌که‌ای‌ادله‌بندی‌صورت‌و‌داری‌دین‌به‌مونتنی‌متفاوت‌نگاه‌بررسی‌رسد‌می‌نظر‌به.‌زیست‌می‌آن‌در
‌تواند‌می‌معاصر‌دین‌فلسفة‌مباحث‌غنای‌بر‌افزودن‌بر‌علاوه‌است‌نموده‌ارائه‌خود‌قرائت‌از‌دفاع‌در
‌سدة‌همچون‌که‌کنونی‌جهان‌در‌دینی‌تکثر‌پذیرش‌و‌تسامح‌و‌رواداری‌برای‌دیگری‌های‌پایه

‌خودش‌قول‌به‌یا‌خود‌مطالعة‌کنج‌از‌مونتنی.‌آورد‌فراهم‌است‌دینی‌صلح‌به‌محتاج‌شدیدا ‌‌شانزدهم
‌مطرح‌جزمی‌«دانم‌می‌چیزی»‌از‌گریز‌در‌را‌معروفش‌«دانم‌می‌چه»‌پرسش‌خویش‌دکان‌پستوی

‌حوزة‌آن‌طرح‌های‌محل‌ترین‌شایسته‌از‌یکی‌و‌شود‌مطرح‌بایست‌می‌نیز‌امروز‌پرسشی‌چنین.‌کرد
‌.است‌دین‌فلسفة

 .طبیعی‌الهیات‌داری،‌دین‌شکاکیت،: واژگان اصلی

                                                           
 (m-shahraeini@ihcs.ac.irدانشیار‌فلسفه‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگی‌)‌1
 (s.assimi@ihcs.ac.ir)‌فرهنگی‌مطالعات‌و‌انسانی‌علوم‌پژوهشگاه‌دکتری‌دانشجوی‌2
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 طبیعی مرگ دربارۀ ملاصدرا اندیشۀ
‌2پور‌نجف‌ناهیدو‌‌1سیدمصطفی‌شهرآیینی

‌
.‌است‌بوده‌اندیشمندان‌توجه‌مورد‌همواره‌ها‌انسان‌مسایل‌ترین‌مهم‌از‌یکی‌عنوان‌به‌مرگ

‌ارادی‌مرگ‌نوع‌دو‌به‌‌را‌مرگ‌وی.‌است‌پرداخته‌امر‌این‌به‌وفور‌به‌خود‌آثار‌اغلب‌در‌صدرالمتألهین
‌با‌که‌است‌پذیر‌امکان‌الهی‌اولیای‌برخی‌برای‌ارادی‌مرگ‌تجربۀ.‌کند‌می‌بندی‌تقسیم‌طبیعی‌مرگ‌و

‌دوم‌نوع.‌کنند‌می‌پیدا‌را‌بالاتر‌عوالم‌در‌سیر‌و‌بدن‌خرق‌قابلیت‌که‌رسند‌می‌جایی‌به‌نفس‌تزکیۀ
‌وی‌بنابراین‌است‌وجودی‌امر‌ذاتی‌بودن‌خیر‌و‌داند‌می‌وجودی‌امری‌را‌مرگ‌وی‌است؛‌طبیعی‌مرگ
‌امری‌اخترامی‌اجل‌با‌چه‌و‌طبیعی‌اجل‌با‌چه‌را‌مردن‌نوع‌هر ‌به‌توجه‌با.‌داند‌می‌خیر‌و‌طبیعی‌

‌‌ظاهر‌در‌و‌دهد،‌می‌رخ‌حوادث‌یا‌بیماری‌اثر‌در‌ناگهانی‌یا‌اخترامی‌مرگ‌اینکه ‌بر‌رسد،‌می‌نظر‌به‌شر 
‌است؟‌چگونه‌امر‌این‌در‌برزخی‌تکامل‌نقش‌کرد؟‌تبیین‌را‌مرگ‌بودن‌خیر‌توان‌می‌مبنایی‌چه‌اساس

 .الهی‌حکمت‌خیر،‌احسن،‌نظام‌اخترامی،‌مرگ‌مرگ،: واژگان اصلی

                                                           
 (m-shahraeini@ihcs.ac.irدانشیار‌فلسفه‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگی‌)‌1
 (nahidnajafpoor@yahoo.com)‌تبریز‌دانشگاه‌فلسفه‌دکتری‌دانشجوی‌2
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 های دینی و معنوی در سنت اسلامی تجربه
‌2و‌مریم‌خوشنویسان‌1سیدصدرالدین‌طاهری

‌
این‌مقاله‌درصدد‌است‌موقعیت‌تجربۀ‌دینی‌در‌سنت‌اسلامی‌را‌بررسی‌کند.‌بدین‌منظور،‌هفت‌مورد‌

و‌یک‌مورد‌مذکور‌در‌یک‌روایت‌معتبر‌نبوی‌را،‌با‌استناد‌‌قرآن کریماز‌اشارات‌تاریخی‌و‌غیرتاریخی‌
‌قرآن کریم دارند‌که‌خوبی‌بیان‌می‌ها‌به‌به‌متون‌آیات‌و‌روایت،‌استخراج‌و‌بیان‌کرده‌است.‌این‌نمونه
سوی‌معنویت‌‌توانند‌صاحب‌تجربه‌را‌به‌هم‌به‌اهمیت‌و‌موقعیت‌تجارب‌دینی،‌از‌این‌جهت‌که‌می

تر‌مقاله‌است‌و‌آن‌بخش‌بااین‌‌فراز‌فوق‌مقدمه‌بخش‌مهمت.‌ویژه‌داشته‌اسدینی‌راهبر‌شوند،‌توجه‌
پرسش‌آغاز‌میشود‌که‌:‌آیا‌تجارب‌دینی‌با‌همۀ‌اهمیتی‌که‌در‌نظر‌قرآن‌دارند،‌از‌دیدگاه‌این‌کتاب‌

در‌ توانند‌دلیلی‌قاطع‌و‌فراگیر‌و‌قابل‌انتقال‌به‌غیر‌برای‌اثبات‌وجود‌خداوند‌باشند‌یا‌خیر؟‌الهی‌می
‌پاسخ‌منفی‌ای ‌هرچند‌با ‌غالب‌فلاسفۀ‌دین، ‌و‌در‌جهت‌مقابل‌دیدگاه ‌است‌که‌برخلاف‌انتظار نجا

کنیم‌که‌قرآن‌کریم،‌در‌عین‌حال‌که‌‌رسیم‌و‌ملاحظه‌می‌شویم،‌اما‌به‌پاسخ‌مثبتی‌هم‌نمی‌رو‌نمی‌روبه
د،‌کلیت‌و‌کن‌ای‌دینی‌را‌نفی‌نمی‌امکان‌راه‌یافتن‌فرد‌به‌ساحت‌تقرب‌به‌پیشگاه‌الهی‌توسط‌تجربه
‌و‌این ‌نکرده ‌به‌مخاطبان‌خود‌القا ‌با‌همۀ‌اهمیتی‌که‌‌عمومیت‌آن‌به‌عنوان‌دلیل‌را گونه‌تجارب‌را،

دارند،‌از‌جهت‌کارایی‌در‌راه‌اثبات‌ذات‌الهی‌حتی‌در‌حد‌فطرت‌خداجویی‌نشمرده‌است.‌این‌نگاه‌
ترین‌دلایلی‌‌برخی‌از‌مهمگردد‌که‌ملاحظه‌کنیم‌‌قرآنی‌به‌حدود‌کارایی‌تجربۀ‌دینی‌هنگامی‌تأیید‌می

‌نموده اند‌به‌روشنی‌قابل‌نقد‌‌که‌فلاسفۀ‌دین‌جهت‌اثبات‌ذات‌الهی‌از‌طریق‌تجربیات‌دینی‌ایراد
برن،‌براساس‌تجربۀ‌دینی‌برای‌اثبات‌ذات‌‌ترین‌دلایلی‌که‌ریچارد‌سوئین‌یکی‌از‌مهم‌است.‌از‌جمله،

‌ ‌این‌مقاله‌آمده، ‌به‌سادگی،‌و‌به‌شرحی‌که‌در نماید.‌سومین‌مطلب‌این‌‌قابل‌تردید‌میالهی‌آورده
ایم‌که‌تجربۀ‌دینی،‌در‌مقایسه‌با‌دلایل‌متعدد‌‌مقاله،‌که‌جنبۀ‌تکمیلی‌دارد،‌این‌است‌که‌متذکر‌شده

‌قرآن کریمکلامی‌و‌فلسفی‌که‌برای‌اثبات‌ذات‌الهی‌توسط‌فلاسفه‌و‌متکلمان‌آورده‌شده‌و‌برخی‌در‌
‌می ‌این‌جهت‌که ‌از ‌آمده، ‌این‌‌تواند‌به‌سوی‌هم ‌در ‌و ‌دلیل‌عقلی‌برتری‌دارد ‌بر ‌شود، ایمان‌راهبر

ویژگی‌با‌فطرت‌خداجویی،‌که‌آن‌هم‌در‌قرآن‌مورد‌توجه‌قرار‌گرفته،‌مشترک‌و‌قابل‌مقایسه‌است.‌
 توضیح‌وجه‌اشتراک‌درمقاله‌آمده‌است.

‌اثبا‌:واژگان اصلی ‌متون‌روایتی، ‌متون‌قرآنی، ‌فطرت، ‌وحی‌الهی، ‌دینی،‌شهود‌عرفانی، ت‌تجربۀ
‌.وجود‌خداوند

                                                           
‌(ss_tahery@yahoo.comاستاد‌فلسفه‌دانشگاه‌علامه‌طباطبایی‌)‌1
‌(m_kh_58@yahoo.comاستادیار‌موسسه‌آموزشی‌آل‌طه‌)‌2
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 آثارش در دینی ۀتجرب انکار در او ۀادلّ  ردیابی و رازی زکریای الحاد اثبات
بی ‌1فرد‌کاظم‌طی 

‌
ت‌انکار‌و‌الحاد ‌وارد‌های‌تشکیک‌خلاف‌بر‌،(؟320یا313-251)‌رازی‌زکریای‌بن‌محمد‌توسط‌نبو 
‌استدلال‌و‌نظر‌این‌الانبیاء مخاریق‌چون‌آثاری‌در‌اینکه‌بر‌علاوه‌او‌.رسد‌می‌نظر‌به‌قطعی‌شده،
‌را‌خود ‌که‌یآنجای‌ازاست.‌‌داشته‌ابراز‌را‌عقیده‌این‌از‌هایی‌نشانه‌نیز‌آثارش‌دیگر‌در‌داده،‌شرح‌
‌از‌هایی‌قول‌نقل‌تنها‌و‌رفته‌بین‌از‌پرداخته،‌او‌ملحدانه‌عقاید‌به‌که‌رازی‌آثار‌دیگر‌و‌مذکور‌کتاب
‌از‌مطلب،‌این‌بررسی‌برای‌ناچاریم‌است،‌دست‌در‌رازی‌ابوحاتم‌النبوة اعلام‌چون‌آثاری‌در‌ها‌آن

‌آن‌پی‌در‌پژوهش،‌این‌درنماییم.‌‌استمداد‌نیست،‌تردید‌شان‌انتساب‌صحت‌در‌که‌رازی‌آثار‌دیگر
‌ابوحاتم‌چون‌یاسماعیلیوی‌های‌قول‌نقل‌و‌ها‌ردیه‌اساس‌بر‌فقط‌نه‌رازی‌الحاد‌که‌دهم‌نشان‌تا‌هستم
‌داد‌خواهم‌نشان‌رو‌این‌از.‌است‌دریافت‌قابل‌نیز‌رازی‌آثار‌بازخوانی‌با‌بلکه‌خسرو،‌ناصر‌و‌رازی
‌مطالب،‌به‌،الالهی علم‌و‌الفلسفیة سیرة‌،الروحانی طب‌های‌کتاب‌در‌خصوص‌هب‌رازی،‌آثار‌در‌که

‌ۀملحدان‌تفکر‌ۀدهند‌نشان‌و‌سازگارند‌ابوحاتم‌های‌قول‌نقل‌با‌که‌خوریم‌برمی‌هایی‌استدلال‌و‌ادعاها
‌ۀتجرب‌ضرورت‌عدم‌و‌امکان‌عدم‌بر‌عمده‌دلیل‌سه‌حداقل‌رازی،‌تألیفات‌در‌.هستند‌رازی‌زکرای
ل‌دلیل.‌یافت‌توان‌می‌وحی‌و‌دینی ‌و‌بوده‌عقل‌اصالت‌به‌قائل‌دکارت‌همچون‌رازی‌زکریای‌اینکه‌او 
‌که‌است‌بشر‌ابنا‌از‌یک‌هر‌ۀوظیف.‌برخوردارند‌یکسانی‌عقلانی‌ۀقو‌از‌ها‌انسان‌ۀهم‌که‌است‌معتقد

ر‌تزکیه،‌با ‌اعطای‌که‌است‌این‌او‌دوم‌دلیل‌.یابد‌دست‌حقیقت‌به‌خود‌رأسا ‌‌فلسفه،‌به‌تجهیز‌و‌تفک 
‌ذاتی‌تساوی‌به‌توجه‌با‌ها،‌انسان‌از‌معدودی‌افراد‌به‌دینی‌ۀتجرب‌درک‌و‌وحی‌دریافت‌فیض
م‌دلیل‌و‌است‌الهی‌عدالت‌از‌دور‌ها،‌انسان مات‌وجود‌بر‌نیز‌وی‌سو  ‌استوار‌شیطانی‌القائات‌و‌توه 
مات‌میان‌دادن‌تمیز‌امکان‌وی،‌گمان‌به.‌است ‌وحیانی‌و‌دینی‌تجربیات‌با‌شیطانی‌القائات‌و‌توه 
‌.ندارد‌وجود

‌.تجربۀ‌دینیالحاد،‌نبوت،‌وحی،‌‌:واژگان اصلی

                                                           
‌(k.tayyebifard@gmail.comدانشجوی‌دکترای‌فلسفۀ‌تطبیقی‌دانشگاه‌آزاد‌اسلامی‌واحد‌علوم‌و‌تحقیقات‌)‌1
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 اشراقی منشور در مفهومی الگوی مثابۀ به نورانی تجربۀ
‌1علوی‌سیدمحمدکاظم

‌
‌ۀنهد‌و‌از‌شهود‌و‌تجرب‌دومین‌مکتب‌فلسفه‌اسلامی،‌اساس‌خود‌را‌بر‌نور‌بنیان‌می‌‌حکمت‌اشراق،

کند‌که‌حقیقت‌را‌در‌مراجعه‌به‌خود‌دانسته‌و‌مؤسس‌این‌مکتب‌اشراق،‌شیخ‌‌ای‌حکایت‌می‌درونی
‌‌شهاب ‌شناخت ‌و ‌معرفت ‌و ‌خویش ‌خویشتن ‌به ‌مراجعه ‌به ‌را ‌سهروردی، ‌رهنمون‌الدین خود

توان‌به‌‌ها‌را‌می‌این‌حکمت‌بوده‌و‌آن‌ۀگان‌توان‌یاد‌کرد‌که‌اضلاع‌سه‌سازد.‌در‌اینجا‌از‌سه‌ضلع‌می‌می
درونی،‌ضلع‌دوم‌نور‌و‌ضلع‌سوم‌‌ۀصورت‌یک‌منشوری‌ارائه‌نمود‌که‌یک‌ضلع‌آن‌شهود‌و‌تجرب

‌روشاستمعرفت‌نفس‌ ‌ضلع‌نخست‌به ‌در ‌این‌منشور ‌می‌. ‌د‌شناسی‌اشاره ‌و ‌به‌کند؛ ‌ضلع‌دوم ر
پردازد‌که‌در‌آن،‌شیخ‌اشراق،‌نور‌را‌جایگزین‌وجود‌نموده؛‌و‌در‌ضلع‌‌شناسی‌و‌متافیزیکی‌می‌هستی

ای‌که‌اساس‌آن‌‌به‌عنوان‌تجربه‌‌درونی،‌ۀنماید.‌تجرب‌ه‌مییشناسی‌سهروردی‌را‌ارا‌سوم‌بنیان‌معرفت
الاصول‌‌ت‌اشراقی،‌اصلخورد‌که‌در‌حکم‌مراجعه‌به‌خویشتن‌خویش‌است،‌به‌معرفت‌نفس‌گره‌می

‌معرفت ‌بنیان ‌و ‌شده ‌می‌معارف‌دانسته ‌سامان ‌را ‌اشراقی ‌هم‌شناختی ‌اساس‌اصول‌‌دهد. ‌بر چنین
‌واجد‌ ‌ذات‌است، ‌به ‌قائم ‌که ‌آن ‌بر ‌علاوه ‌و ‌بوده ‌مجرد ‌جوهری‌است‌که ‌انوار ‌نفس‌از اشراقی،

گاهی‌است‌که‌وجه‌ممیزه‌نور‌از‌ظلمت‌ درونی‌‌ۀاصل‌تجرب.‌با‌این‌بیان‌معرفت‌نفس‌که‌حاستخودآ
‌معرفت‌محسوب‌می ‌اساس‌حکمت‌و ‌و ‌اصل ‌و‌‌است‌و ‌تعریف‌است ‌قابل ‌نور، ‌الگوی ‌با گردد

‌ۀتواند‌منشور‌بیان‌شده‌را‌در‌قالب‌یک‌الگوی‌مفهومی‌بیان‌نماید‌که‌از‌آن‌به‌الگوی‌مفهومی‌تجرب‌می
ن‌تحقیق‌را‌رقم‌که‌وجه‌نوآوری‌ایاست‌کنیم‌و‌گویای‌هر‌سه‌ضلع‌منشور‌اشراقی‌‌نورانی‌حکایت‌می

‌.سازد‌زند‌و‌آن‌را‌از‌دیگر‌تحقیقات‌در‌حوزۀ‌حکمت‌اشراقی‌متمایز‌می‌می
‌.نور‌الگوی‌نورانی،‌ۀتجرب‌درونی،‌تجربه‌اشراق،‌حکمت:‌واژگان اصلی

‌

                                                           
‌(smk.alavi@hsu.ac.irدانشیار‌گروه‌فلسفه‌و‌حکمت‌اسلامی‌دانشگاه‌حکیم‌سبزواری‌)‌1



 «فلسفۀ‌دین‌معاصر»المللی‌‌همایش‌بین‌یازدهمینچکیدۀ‌مقالات‌|‌‌48

 قرآن در یفطر معرفتبازخوانی 
‌1زاده‌مهدی‌عباس

‌
ت‌در‌انیگرا‌عقل‌از‌بسیاری‌باور‌به ‌گویی‌که‌دارند‌وجود‌انسان‌نفس‌در‌یقیحقا‌غرب،‌یفلسف‌سن 

‌نحو‌به‌یا‌بوده‌ها‌آن‌واجد‌یویدن‌تولد‌از‌پیش‌و‌آورده‌همراه‌به‌خود‌با‌یگرید‌جهان‌از‌را‌آن‌انسان
‌اند‌شده‌نهاده‌انسان‌سرشت‌و‌طبع‌در‌دیگری ‌ۀفلاسف‌و‌گرایان‌حصول‌گرایان،‌تجربه‌مقابل،‌در.
‌اند‌کرده‌نفی‌را‌حقایقی‌چنین‌وجود‌غرب،‌تحلیلی ‌انسان‌نفس‌در‌قییحقا‌چنین‌اینکه‌فرض‌با.
‌معرفت.‌اند‌نگرفته‌تنشئ‌تجربه‌از‌شناختی،‌هستی‌جهت‌از‌حقایق،‌این‌که‌است‌روشن‌دارند،‌وجود

‌و‌«فطرت»‌اصل‌پذیرش‌ضمن‌،یاسلام‌متفکران‌ۀعمد.‌دارد‌نام‌«یفطر‌معرفت»‌قی،یحقا‌نیچن‌به
‌ترتیب،‌به‌ات،یآ‌از‌دسته‌دو‌قرآن‌در‌اما.‌اند‌کرده‌رد‌را‌معرفت‌بودن‌فطری‌انسان،‌در‌«فطری‌امور»

‌خداوند‌و(‌»1)‌:از‌اند‌عبارت‌آنها‌نیتر‌مهم‌که‌دارند‌وجود‌یفطر‌معرفت‌امکان‌و‌امکان‌عدم‌به‌ناظر
‌ها‌چشم‌و‌گوش‌شما‌یبرا‌و‌دیدانست‌ینم‌یزیچ‌که‌یحال‌در‌کرد،‌رونیب‌مادرانتان‌یها‌شکم‌از‌را‌شما
‌در‌فطری‌معرفت‌امکان‌عدم‌بر‌هیآ‌نیا‌مفاد(.‌78نحل/)‌«دیباش‌سپاسگزار‌دیشا‌داد،‌قرار‌ها‌قلب‌و

‌)‌صریح‌دلالت‌انسان ‌»2دارد. ‌را‌ها‌آن‌هیذر‌آدم‌فرزندان‌یها‌پشت‌از‌پروردگارت‌که‌یهنگام(
‌تا‌م،یداد‌یگواه‌،یآر:‌گفتند‌ستم؟ین‌پروردگارتان‌من‌ایآ‌که‌ساخت‌گواه‌خودشان‌بر‌را‌ها‌آن‌و‌برگرفت

‌وجود‌بر‌هیآ‌نیا‌ظاهر(.‌172/اعراف)‌«میبود‌خبر‌یب‌نیا‌از‌ما‌همانا‌که‌دییبگو‌زیرستاخ‌روز[‌مبادا]
‌را‌فوق‌نمای‌تعارض‌که‌شد‌خواهد‌داده‌نشان‌حاضر،‌نوشتار‌در‌.دارد‌دلالت‌انسان‌در‌یفطر‌معرفت

‌اول‌ۀآی‌نفع‌به‌دوم‌یۀآ‌تأویل‌و‌اول‌یۀآ‌ظاهر‌اخذ‌طریق‌از‌نخست،:‌کرد‌برطرف‌توان‌می‌شیوه‌دو‌به
‌مقام‌در‌اول‌ۀآی‌که‌معنا‌بدین‌حضوری،‌علم‌و‌حصولی‌علم‌تفکیک‌طریق‌از‌دوم،‌؛(تفسیری‌منظر)

‌(.فلسفی‌منظر)‌حضوری‌علم‌تبیین‌مقام‌در‌دوم‌ۀآی‌و‌است‌حصولی‌علم‌تبیین
 .فطرت‌فطری،‌معرفت‌معرفت،‌قرآن،: واژگان اصلی

 

                                                           
 (dr.abbaszadeh@iict.ac.irدانشیار‌پژوهشگاه‌فرهنگ‌و‌اندیشۀ‌اسلامی‌)‌1
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یستن اخلاقی و بودن اخلاقی برای اصیل عرفانی   تجربۀ پیامدهای برخی به نگاهی  ز
‌1آبادی‌اکبر‌عبدل‌علی

‌
‌هم ‌‌اگر، ‌از ‌مراد ‌استِیس، ‌والتِر ‌با ‌عرفانی»داستان ‌تجربۀ »‌ ‌یگانه»را تِ( ‌)=واقعی  ‌چیزِ ‌شهودِ یا‌«

ت» اخلاقی‌»دورکِیم،‌مراد‌از‌داستان‌با‌اِمیل‌‌بدانیم،‌و‌نیز‌اگر،‌هم«‌ها(‌شهودِ‌یگانگیِ‌چیزها‌)واقعی 
ۀ‌روانیِ‌«‌اخلاقی‌زیستن»و‌«‌بودن ‌یکی‌از‌سه‌روحی  ‌داشتنِ و‌«‌دیگرگزینی»،‌«داری‌خویشتن»را
‌خودفرمانروایی» ‌می« ‌‌بدانیم، ‌گفت‌که ‌اصیل»توان ‌عرفانیِ ‌تجربۀ ‌آن‌‌تجربه« ‌صاحبِ ای‌است‌که

کم‌یکی‌از‌سه‌‌و‌تثبیتِ‌دست‌تر‌و‌هر‌چه‌بهتر‌به‌کسب‌و/یا‌تقویت‌تجربه‌)=عارف(‌را‌هر‌چه‌بیش
ۀ‌روانیِ‌مذکور‌رهنُمون‌سازد.‌در‌این‌مقاله‌خواهم‌کوشید‌که‌با‌رویکردی‌تحلیلی‌نشان‌دهم‌که‌ روحی 

‌ قش ‌متعلَّ ‌چه ‌اصیل، ‌عرفانیِ ‌یگانه»تجربۀ تِ( ‌)=واقعی  ‌چیزِ »‌ ‌چه ‌و ‌چیزها‌»باشد یگانگیِ
ت ‌اخلاق«ها(‌)واقعی  ‌به ‌را ‌)=عارف( ‌تجربه ‌آن ‌صاحبِ ‌چگونه ‌سوق‌، ‌زیستن ‌اخلاقی ‌و ‌بودن ی

‌بیش‌از‌آنکه‌مقتضیِ‌‌می ‌نشان‌دهم‌که‌تجربۀ‌عرفانیِ‌اصیل، دهد.‌در‌عینِ‌حال،‌خواهم‌کوشید‌تا
ه ‌روحی  ‌تثبیتِ ‌و ‌تقویت ‌و/یا ‌‌کسب ۀ ‌)روحی  ‌سوم ‌و ل ‌او  ‌روانیِ ‌داری»های ‌خویشتن ۀ‌« ‌روحی  و

ۀ‌‌در‌صاحبِ‌آن‌تجربه‌)=عارف(‌باشد،‌مقتضیِ‌کسب«(‌خودفرمانروایی» و/یا‌تقویت‌و‌تثبیتِ‌روحی 
ۀ‌  ،‌در‌صاحبِ‌آن‌تجربه‌)=عارف(‌است.«دیگرگزینی»روانیِ‌دوم؛‌یعنی،‌روحی 

ۀ‌اصیل،‌عرفانیِ‌‌تجربۀ‌:واژگان اصلی ۀ‌،«داری‌خویشتن»‌روحی  ۀ‌،«دیگرگزینی»‌روحی  ‌روحی 
‌.«خودفرماروایی»

                                                           
 (a_abdolabadi@sbu.ac.irاستادیار‌گروه‌حکمت‌و‌کلام‌دانشگاهِ‌شهید‌بهشتی‌)‌1
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 (الهی اختفای مختلف معانی) الهی اختفای اختفای
‌1زمانی‌امیرعباس‌علی

‌
‌برهان‌الحادی‌از‌سوی‌جان‌شلنبرگ‌) ‌ما ‌روزگار ‌برهان‌اختفای‌اله1995در ‌به ی‌(‌مطرح‌شد‌که

نکتۀ‌اساسی‌در‌این‌«.‌چون‌خدا‌پنهان‌است،‌پس‌وجود‌ندارد»‌معروف‌گردید.‌براساس‌این‌برهان
انکشاف‌خداوند،‌دارای‌ابهام‌چکیده‌این‌است‌که‌مفهوم‌اختفای‌الهی،‌مانند‌مفهوم‌مخالف‌آن‌یعنی‌

رود.‌همین‌امر‌موجب‌پیدایش‌‌کار‌می‌و‌ایهام‌بوده‌و‌در‌معانی‌مختلفی‌به‌صورت‌مشترک‌لفظی‌به
گردد‌که‌خدا‌امری‌متعالی‌‌دینی‌تأکید‌می-(‌سنت‌عرفانی1گردد:‌)‌مغالطه‌و‌سوءفهم‌در‌این‌بحث‌می

چنین‌باشد‌و‌چنین‌معنایی‌از‌اختفا‌نه‌تنها‌‌کلی‌دیگر‌و‌ناشناخته‌و‌پنهان‌است‌و‌خدا‌باید‌و‌منزه‌و‌به
‌ندارد،‌بلکه‌لازمۀ‌منطقی‌وجود‌او‌شمرده‌می ینی‌تأکید‌(‌در‌سنت‌د2شود؛‌)‌منافاتی‌با‌وجود‌خدا

ناممکن‌است‌و‌بدین‌معنا‌ذات‌او‌پنهان‌است‌و‌باید‌پنهان‌‌شود‌که‌احاطۀ‌کامل‌بر‌ذات‌احدی‌می
ق3باشد‌)ما‌عرفناک‌حق‌معرفتک(؛‌) ‌باید‌از‌هم‌تفکیک‌ای‌مختلفه‌(‌متعل  نمود:‌‌پنهان‌بودن‌را

شیوۀ‌عمل‌»؛‌)پ(‌پنهان‌بودن‌«ذات‌خدا»ودن‌؛‌)ب(‌پنهان‌ب«اصل‌وجود‌خدا»)الف(‌پنهان‌بودن‌
‌در‌جهان ‌«.‌خدا که‌به‌‌را«‌ای‌اختفای‌گزاره(‌»4دارند.‌)هریک‌از‌این‌سه،‌احکام‌خاص‌خود‌را

به‌معنای‌«‌اختفای‌تجربی»است،‌باید‌از‌«‌ود‌داردخدا‌وج»نای‌فقدان‌شاهد‌و‌قرینه‌بر‌گزارۀ‌مع
‌تفکیک‌ ‌خدا، ‌احساس‌حضور ‌)فقدان ‌»5نمود؛ ‌شناختی‌اختفای‌معرفت( ‌باور‌« ‌معنای‌فقدان به

‌به‌وجو‌صادق ‌باید‌ازموجه ‌را ‌برابر‌رنج«‌اختفای‌وجود»‌د‌خدا های‌‌به‌معنای‌سکوت‌خداوند‌در
گناه‌را‌باید‌از‌‌(‌اختفای‌خداوند‌بر‌اشخاص‌خاص‌به‌سبب‌وجود‌مانع‌مانند6مهیب‌تفکیک‌نمود؛‌)

‌دلیل‌معرفتی‌تفکیک‌کرد.‌‌اختفای‌ناشی‌از
‌.شلنبرگ‌جان‌مفهومی،‌ابهام‌الهی،‌انکشاف‌الهی،‌اختفای‌:واژگان اصلی

‌
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یبایی درک تجربۀ  فارابی منظر از ز
‌2و‌ریحانه‌داودی‌کهکی‌1زمانی‌امیرعباس‌علی

‌

یبایی‌است.‌در‌اندیشۀ‌او‌مسائل‌زیباشناسی‌با‌سائر‌مسائل‌از‌ در‌دیدگاه‌فارابی‌حقیقت‌فلسفه‌درک‌ز
یبایی‌را‌‌تنیدهطور‌خاص‌زیست‌اخلاقی‌در‌هم‌‌شناسی‌و‌به‌شناسی‌و‌معرفت‌جمله‌هستی اند.‌فارابی‌ز

شمارد.‌از‌این‌منظر‌فیلسوف‌در‌پی‌کشف‌‌در‌هر‌موجودی‌پیدایش‌وجود‌برتر‌و‌کمال‌نهایی‌آن‌بر‌می
یبایی‌و‌ حقیقت‌زیبای‌هر‌موجود‌و‌در‌نهایت‌زیبای‌حقیقی‌است.‌تعریف‌جامع‌و‌کامل‌فارابی‌از‌ز

توان‌آن‌را‌‌فکری‌پذیرای‌آن‌است‌و‌می‌ارتباط‌آن‌با‌کمال‌چنان‌است‌که‌هر‌کسی‌با‌هر‌نحله‌و‌مکتب
یبایی‌عینی‌و‌آفاقی‌فارابی‌گرچه‌با‌محسوسات‌آغاز‌می شود‌‌مبنای‌سنجش‌قرار‌داد.‌سیر‌شناخت‌ز

اما‌به‌دلیل‌فاعلیت‌نفس‌در‌تمامی‌مراحل‌ادراکی‌و‌سنجش‌آن‌با‌معاییر‌عقلی،‌این‌ساحت‌در‌اتصال‌
یبایی یبای‌و‌امتداد‌ز گیرد.‌این‌مسئله‌که‌چرا‌از‌منظر‌‌ی‌اصیل‌قرار‌میهای‌فرامحسوس‌و‌در‌نهایت‌ز

یبا‌حقیقی‌است‌و‌هر‌حقیقتی‌زیباست‌موضوع‌اصلی‌این‌نگاره‌است.‌او‌همچنان‌که‌ فارابی‌هر‌امر‌ز
داند‌امور‌زیبا‌را‌نیز‌دارای‌مراتب‌مختلف‌در‌ساحات‌مادی،‌‌آدمی‌را‌دارای‌مراتب‌مختلف‌ادراکی‌می

یبا‌مشکک‌است.‌انسان‌گامشمارد.‌از‌این‌‌مجرد‌و‌معنوی‌برمی گام‌‌به‌حیث‌شناخت‌زیبایی‌و‌امور‌ز
یبایی یبایی‌‌های‌بیشتر‌و‌در‌مراتب‌بالاتر‌نائل‌می‌با‌تعالی‌و‌کمال‌خود‌به‌درک‌ز آید‌تا‌به‌درک‌مطلق‌ز

‌جستجوی‌حقیقت‌کمک‌می‌برسد. ‌انسان‌در ‌زیبایی‌به ‌و ‌منزل‌‌اینکه‌چگونه‌روح‌هنر ‌سر ‌تا کند
رساند،‌موضوع‌دیگری‌‌اش‌یاری‌می‌او‌را‌در‌درک‌حقیقت‌اصیل‌زندگیاصلی‌خویش‌را‌بشناسد‌و‌

است‌که‌در‌این‌نوشتار‌به‌آن‌پرداخته‌شده‌است.‌در‌نهایت‌به‌این‌نکته‌خواهیم‌رسید‌که‌فارابی‌گرچه‌
پذیرفته‌است‌که‌ارزش‌زندگی‌نظارۀ‌زیبایی‌است،‌ولی‌‌سیمپوزیوماندیشه‌افلاطون‌دربارۀ‌زیبایی‌را‌در‌

یبایی‌است،‌‌نقل‌می‌هیپیاس بزرگدر‌تلفیق‌آن‌با‌آنچه‌از‌زبان‌سقراط‌در‌ شود‌که‌حکمت‌زیباترین‌ز
دهد‌که‌بهترین‌‌شناخت‌زیبایی‌و‌تجربیات‌حاصل‌از‌آن‌را‌به‌عنوان‌سبکی‌در‌زندگی‌انسان‌قرار‌می

‌راه‌وصول‌به‌کمال‌حقیقی‌است.
یبا،:‌ژگان اصلیوا یبایی،‌شناخت‌ز ‌.نفس‌کمال،‌فارابی،‌ز
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 دینی های تجربه و مرگ نزدیک های تجربه نسبت در ملاحظاتی
‌1مهدی‌غیاثوند

‌
‌این‌فرض‌تجربه ‌یعنی‌با دانیم‌کجا‌رخ‌‌که‌می‌‌های‌نزدیک‌مرگ،‌به‌فرض‌گذر‌از‌مسئلة‌مرزبندی،
های‌فلسفی‌به‌همراه‌داشته‌باشند.‌شاید‌بتوان‌در‌میان‌‌توانند‌پیامد‌دهند‌و‌چه‌محتوایی‌دارند،‌می‌می

گاهی‌1تر‌به‌شمار‌آورد:‌)‌این‌پیامدها،‌این‌سه‌مورد‌را‌از‌همه‌مهم طور‌کلی‌‌و‌ادراک‌و‌به(‌متافیزیک‌آ
(‌امکان‌و‌گریزناپذیری‌زندگی‌پس‌از‌مرگ‌2ها‌با‌حالات‌فیزیکی؛‌)‌سرشت‌حالات‌ذهنی‌و‌رابطة‌آن

‌تبیین ‌مجرد‌و ‌)‌های‌فیزیکالیست‌یا ‌و ‌آن؛ ‌ارزش‌معرفت3انگار ‌این‌‌شناختی‌تجربه‌( ‌در های‌دینی.
‌در‌پی‌پاسخهای‌دینی‌متمرکز‌شد‌های‌نزدیک‌مرگ‌و‌تجربه‌نوشته‌بر‌نسبت‌تجربه گویی‌‌ه‌و‌مشخصا 

های‌دینی‌‌شناختی‌تجربه‌های‌نزدیک‌مرگ،‌تأثیری‌بر‌ارزش‌معرفت‌به‌این‌پرسش‌هستیم‌که‌آیا‌تجربه
‌می ‌برای‌نمونه، ‌کارکرد‌دارند؟ ‌معرفتی‌و ‌بار ‌‌های‌تجربه‌توانند ‌اساسا  ‌آیا ‌تقویت‌کنند؟ های‌دینی‌را

ینی‌قلمداد‌کرد؟‌در‌این‌نوشته،‌نخست‌استدلال‌ای‌تجربة‌د‌توان‌گونه‌های‌نزدیک‌مرگ‌را‌می‌تجربه
‌تجربه ‌است‌که ‌می‌شده ‌را ‌گونه‌های‌دینی ‌ملاحظاتی، ‌با ‌البته ‌فراگیرترین‌‌توان، ‌در ‌دینی ای‌تجربة

های‌نزدیک‌مرگ،‌حتی‌در‌فراگیرترین‌‌ایم‌که‌تجربه‌معنای‌ممکن‌به‌شمار‌آورد.‌سپس‌استدلال‌کرده
‌دی ‌دینی‌نیستند. ‌الزاما  ‌معنای‌ممکن، ‌ایدة ‌پشتیبانی‌از ‌با ‌اگر ‌اینکه های‌نزدیک‌مرگ،‌‌تجربه»گر

‌معرفتی‌تجربه«اند‌های‌دینی‌مصادیق‌تجربه ‌پی‌تقویت‌بار ‌در ‌کارکردهای‌آن‌باشیم،‌‌، های‌دینی‌و
هایی‌اساسی‌پیش‌‌های‌نزدیک‌مرگ،‌تردید‌نمایی‌تجربه‌آنگاه‌در‌دیده‌آوردن‌ملاحظاتی‌در‌باب‌واقع

توان‌در‌دو‌دستة‌آسان‌و‌سخت‌جای‌داد.‌دستة‌‌ة‌این‌ملاحظات‌را‌میپایمان‌خواهد‌نهاد.‌مجموع
های‌یاد‌‌نمایی‌تجربه‌شان‌در‌واقع‌افکنی‌‌تر‌بتوان‌تردید‌ملاحظات‌آسان،‌از‌این‌جهت‌که‌شاید‌آسان

‌می ‌برطرف‌کرد، ‌را ‌این‌شده ‌بردارندة ‌تشخیص‌راستگویی‌تجربه‌تواند‌در ‌باشد: ‌یک‌‌ها ‌با ‌)اینکه گر
رو‌نیستیم(،‌اطمینان‌از‌اینکه‌فرد‌دچار‌توهم‌نشده‌است‌و‌اینک‌‌سازمان‌یافته‌روبهشیادی‌فردی‌یا‌

گاهی‌گزارش‌مخدوش‌به تواند‌دربردارندة‌این‌موارد‌باشد:‌‌ها‌می‌دست‌دهد.‌دستة‌سخت‌فرد‌از‌سر‌آ
‌حکایت‌تجربة‌‌تشخیص‌مخدوش‌بودن/نبودن‌گزارش‌تجربه ‌تشخیص‌مرز گاه، ‌ناخودآ ‌طور ‌به گر

ها.‌‌ها‌و‌گزارش‌باری‌تجربه‌کننده‌و‌فرهنگ‌بینی‌های‌پیش‌فسیر‌شده،‌خطا‌در‌گزارشخام‌و‌تجربة‌ت
 ایم،‌مورد‌به‌مورد،‌تأثر‌این‌ملاحظات‌را‌بر‌پرسش‌اصلی‌مقاله‌بررسی‌کنیم.‌‌تلاش‌کرده

‌.نمایی‌واقع‌شناختی،‌معرفت‌ارزش‌دینی،‌های‌تجربه‌مرگ،‌به‌نزدیک‌های‌تجربه‌:واژگان اصلی
‌
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 امین بانو منظر از عرفانی و دینی های تجربه بررسی
 1شبنم‌فرجی

‌
کند‌و‌‌گانۀ‌سلوک‌را‌تبیین‌می‌مراحل‌هشت‌سیر و سلوکبانو‌مجتهده‌امین‌در‌یکی‌از‌آثار‌خود‌به‌نام‌

های‌عرفانی‌خود‌‌به‌شرح‌برخی‌از‌تجربه‌نفحات الرحمانیه فی الواردات القلبیهدر‌اثر‌دیگرش‌به‌نام‌
‌گزاره‌توان‌نسبت‌تجربه‌پردازد.‌از‌بطن‌آثار‌بانو‌امین‌می‌می ‌یا‌مهم‌های‌معنوی‌با های‌‌ترین‌گزاره‌ها

علومی‌چون‌فلسفه،‌کلام،‌اخلاق،‌تفسیر‌و‌عرفان‌را‌استنباط‌و‌استخراج‌کرد؛‌به‌ویژه‌آنکه‌او‌خود،‌
های‌معنوی‌بود.‌‌طی‌طریق‌کرده‌و‌صاحب‌تجربه«‌عمل»و‌«‌رنظ»در‌هر‌یک‌از‌این‌علوم‌در‌حیطۀ‌

از‌«‌های‌عرفانی‌تجربه»و‌«‌های‌دینی‌تجربه»مسئلۀ‌پژوهش‌حاضر‌این‌است‌که‌از‌رهگذر‌مقایسۀ‌
ها‌و‌برخی‌از‌کارکردهای‌این‌دو‌را‌مورد‌بررسی‌و‌مداقه‌قرار‌دهد.‌‌ها،‌تمایز‌منظر‌بانو‌امین،‌اشتراک
های‌عرفانی‌و‌پرداختن‌به‌آرای‌بانو‌مجتهده‌امین‌در‌این‌‌دینی‌از‌تجربه‌های‌اهمیت‌بازشناسی‌تجربه

های‌معنوی‌با‌تکیه‌بر‌آراء‌متفکرینی‌که‌ذیل‌سنت‌‌شناسی‌انواع‌تجربه‌راستا،‌از‌آن‌روست‌که‌مفهوم
های‌دینی‌در‌سنت‌اسلامی‌را‌آشکارتر‌کند.‌اما‌تاکنون‌‌تواند‌انسجام‌گزاره‌گیرند،‌می‌اسلامی‌قرار‌می

گفته،‌‌این‌منظر‌به‌آرای‌بانو‌امین‌پرداخته‌نشده‌است.‌بر‌اساس‌آثار‌بانو‌امین‌و‌به‌ویژه‌دو‌اثر‌پیشاز‌
انسان‌غیر‌از‌قوای‌جسمانی‌و‌مادی،‌دارای‌حس‌و‌قوایی‌است‌که‌خداوند‌در‌وجود‌او‌پنهان‌کرده‌و‌

ش‌انسان،‌به‌درجاتی‌از‌این‌قوا‌قابلیت‌مواجهه‌با‌خداوند‌را‌به‌انسان‌داده‌است.‌این‌قوا‌گاه‌بدون‌تلا
‌‌فعلیت‌می ‌این‌همان ‌و ‌دینی»رسند ‌تجربۀ ‌طی‌« ‌مراقبت‌و ‌تلاش، ‌گرو ‌در ‌فعلیت‌آن ‌گاه است‌و

های‌عرفانی‌و‌دینی‌‌گویند.‌بنابراین‌منشاء‌تجربه‌می«‌تجربۀ‌عرفانی»مراحل‌سلوک‌است‌که‌به‌آن‌
‌ ‌را ‌آن ‌وی ‌که ‌است ‌انسان ‌وجود ‌در ‌واحدی ‌قوۀ ‌دو، ‌ملکوتی»هر ‌قوۀ ‌قسم‌‌می« ‌دو ‌هر نامد.

یافتۀ‌قوۀ‌ملکوتی‌از‌نفحات‌رحمانی‌خداوند‌هستند‌که‌معرفت‌انسان‌را‌در‌برابر‌اسرار‌وجود‌‌فعلیت
دهند‌و‌علاوه‌بر‌کارکردهای‌معرفتی،‌‌توان‌به‌آن‌دست‌یافت،‌بسط‌می‌های‌اکتسابی‌نمی‌که‌به‌روش

یت‌انسان‌را‌در‌مسیر‌کمال‌شناختی‌نیز‌دارند‌و‌در‌مجموع‌پویایی‌شخص‌کارکردهای‌اخلاقی‌و‌روان
‌زنند.‌این‌پژوهش‌به‌روش‌تحلیلی‌انتقادی‌انجام‌شده‌است.‌رقم‌می

 .امین‌بانو‌ملکوتی،‌قوۀ‌دینی،‌تجربۀ‌عرفانی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی
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 وار ها به خدای شخص شناختی از گرایش انسان تبیینی عصب
 1میثم‌فصیحی‌رامندی

‌
‌مرکزی ‌‌خدا ‌الهیات‌ترین ‌و ‌)فلسفی( ‌طبیعی ‌الهیات ‌کلنجارهای ‌از ‌یکی ‌است. ‌ادیان ‌در مفهوم

وحیانی‌)ادیان(‌از‌دیرباز‌این‌بوده‌است‌که‌خدای‌الهیات‌خدای‌فلسفی‌است‌و‌خدای‌ادیان‌خدای‌
مبتنی‌بر‌تجربۀ‌دینی.‌در‌این‌میان‌خداباوران‌هنگام‌توصیف‌خداوند‌همان‌توصیفاتی‌را‌خواهند‌گفت‌

‌و ‌فیلسوفان ‌گفته‌که ‌صفات‌خدا ‌دربارۀ ‌علم‌‌الهیدانان ‌قدرت‌و ‌بساطت، ‌تعالی، ‌صفاتی‌نظیر اند.
الوجود‌‌پرستند؟‌خدای‌عالم‌و‌قادر‌متعال‌که‌واجب‌مطلق.‌اما‌در‌هنگام‌نیایش‌با‌خدا‌کدام‌خدا‌را‌می

‌آن ‌است ‌می‌‌بالذات ‌فلاسفه ‌که ‌کنار‌‌چنان ‌یک‌شخص‌در ‌مانند ‌دسترس‌که ‌در ‌خدای ‌یا گویند
یک‌‌دهد؟‌از‌میان‌این‌دو‌تلقی‌از‌خدا‌کدام‌دهد‌و‌پاسخ‌می‌ها‌گوش‌می‌های‌آن‌و‌به‌حرف‌هاست‌انسان
‌می‌همه ‌پرستیده ‌به‌روزه ‌یک‌صرفا  ‌و‌کدام ‌الهیاتی‌در‌طاقچۀ‌ذهن‌‌شود ‌فلسفی‌و عنوان‌یک‌مفهوم

عنوان‌یک‌‌خورد؟‌اگر‌به‌ادیان‌ابراهیمی‌که‌مدعی‌توحید‌هستند‌بنگریم،‌شرک‌به‌ها‌خاک‌می‌انسان
روزۀ‌موسی‌در‌‌اسرائیل‌در‌غیبت‌ده‌هاست.‌بنی‌رذیلت‌الهیاتی‌معرفی‌شده‌و‌همیشه‌در‌کمین‌انسان

پرست‌شدند.‌در‌مسیحیت‌در‌کنار‌خدای‌پدر،‌خدای‌پسر‌که‌در‌کالبد‌‌بازگشت‌از‌کوه‌طور‌گوساله
‌شبه ‌در ‌ابراهیم ‌پیروان ‌دارد. ‌وجود ‌شد ‌وارد ‌سمت‌بت‌انسانی ‌به ‌الهی‌جزیره ‌گرویدند. ات‌پرستی

ها‌از‌خدا‌را‌بپیراید‌و‌از‌صفات‌انسانی‌بزداید.‌داستان‌موسی‌‌همواره‌به‌دنبال‌آن‌است‌که‌تلقی‌انسان
ها‌وقت‌دعا‌و‌نیایش‌این‌دستورات‌دینی‌‌و‌شبان‌در‌مثنوی‌گواه‌این‌مدعاست.‌با‌وجود‌این‌چرا‌انسان

ها‌‌هیات‌و‌خدای‌انسانپرستند.‌این‌درگیری‌میان‌خدای‌ال‌فراموش‌کرده‌و‌خدای‌در‌ذهن‌خود‌را‌می
‌حاکی‌از‌این‌واقعیت‌است‌که‌انسان ‌به‌شکل‌درونی‌و‌طبیعی‌به‌سمت‌پرستش‌خدای‌‌احتمالا  ها

وار‌یا‌قابل‌ادراک‌گرایش‌دارند‌و‌اگرچه‌به‌خدای‌متعال‌و‌نادیدنی‌باور‌دارند‌اما‌هنگام‌نیایش‌‌شخص
؟‌برای‌پاسخ‌به‌این‌سوال‌کنند.‌اما‌چرا‌و‌پرستش‌به‌سمت‌خدایی‌محسوس‌و‌قابل‌ادراک‌رو‌می

های‌مغزی‌ارائه‌خواهم‌داد‌که‌نشان‌دهم‌‌شناسی‌و‌تصویربرداری‌شواهدی‌از‌علوم‌شناختی‌و‌عصب
تر‌از‌خدای‌متعال‌نیاز‌دارند‌تا‌با‌او‌‌دستی‌ها‌به‌طور‌طبیعی‌برای‌تأمین‌نیاز‌خود‌به‌خدایی‌دم‌انسان

شود‌و‌در‌جای‌دیگری‌از‌مغز‌‌مغز‌ادراک‌میارتباط‌برقرار‌کنند.‌به‌عبارت‌خدای‌متعال‌در‌جایی‌از‌
‌شود.‌خدای‌دیگری‌پرستیده‌می

 وار،‌علومِ‌شناختیِ‌دین.‌شناسیِ‌شناختی‌دین،‌خدای‌شخص‌:‌عصبواژگان اصلی

                                                           
‌(fasihiramandi@ut.ac.irدانشگاه‌تهران،‌قم‌)فلسفۀ‌دین‌دانشکدگان‌فارابی‌ دانشجوی‌دکتری‌1
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 خدا وجود اثبات پیرامون الیاده میرچا دینی تجربۀ در قدسی امر حضور بررسی
 1مریم‌قاسمی

‌
حضور‌امر‌قدسی‌در‌تجربۀ‌دینی‌پیرامون‌اثبات‌وجود‌‌ۀبررسی‌آرای‌میرچا‌الیاده‌دربارن‌نوشتار‌به‌یا

شناسی‌و‌‌پژوهان‌و‌پدیدارشناسان‌مهم‌اسطوره‌م(‌از‌دین1986-1907پردازد.‌میرچا‌الیاده‌)‌خدا‌می
نی‌در‌پی‌کشف‌گوهر‌دین‌یا‌تجربۀ‌دینی‌است.‌از‌ید‌-خیینمادگرایی‌است‌که‌با‌روش‌هرمنوتیک‌تار

‌برای‌‌ر‌او،‌پدیدارشناسی‌دین‌یک‌شیوۀ‌خاص‌در‌دیننظ پژوهی‌است‌که‌امکان‌کشف‌ذات‌دین‌را
‌امر‌‌شناس‌فراهم‌می‌دین ‌آدمی‌با ‌تجربۀ‌دینی‌چیزی‌جز‌مکاشفه ‌این‌باور‌است‌که ‌بر ‌الیاده سازد.

شود.‌نتایج‌حاکی‌از‌آن‌است‌‌مقدس‌و‌متعالی‌نیست‌و‌انسان‌در‌تجربۀ‌دینی‌خود‌متوجه‌حقیقت‌می
ای‌فراگیر‌‌حضور‌امر‌قدسی‌به‌مثابۀ‌مقوله»استدلال‌الیاده‌مبنی‌بر‌سرشت‌بنیادین‌تجربۀ‌دینی‌و‌‌که

گاهی‌بشری ای‌بنیادی‌در‌‌مثابۀ‌ایده‌انجامد.‌چون‌وی‌با‌طرح‌مفهوم‌تجلی‌به‌بر‌اثبات‌خدا‌نمی«‌در‌آ
‌معنای ‌این‌امر‌قدسی‌به ‌اما ‌پیش‌مفروض‌دانسته‌است. ‌از دارابودن‌‌آفرینش‌هستی‌امر‌قدسی‌را

گاهانه‌است‌که‌در‌ظرف‌دین‌با‌نظام‌مفهومی‌دین‌ب کار‌رفته‌است.‌لذا‌استنتاج‌و‌تحلیل‌‌هحالاتی‌آ
زمان‌امر‌قدسی‌و‌درک‌ساختار‌و‌معنای‌هیروفانی‌اندیشۀ‌بشری‌منجر‌به‌اثبات‌وجود‌‌ذات‌ژرف‌و‌بی

‌با‌عالم‌بالا‌برق ‌نخواهد‌شد.‌وجود‌امر‌مقدس‌برای‌انسان،‌پیوند‌او‌را کند‌و‌امر‌حیاتی‌‌رار‌میخدا
 توان‌زندگی‌کرد.‌‌است‌که‌بدون‌آن‌نمی

گاهی‌مقدسی،‌امر‌دینی،‌ۀتجرب‌الیاده،‌میرچا‌:واژگان اصلی ‌.اسطوره‌طبیعت،‌بشری،‌آ
‌
‌

                                                           
‌تهران‌‌1 ‌تحقیقات ‌و ‌علوم ‌واحد ‌اسلامی ‌آزاد ‌دانشگاه ‌فلسفه ‌دکتری دانشجوی
(ghasemimaryam123@yahoo.com)‌
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 وحی  پدیدۀ در الهی امر شدن   یزبان
 ‌1حامد‌قدیری

‌
اتصال‌و‌ارتباط‌و‌انتقال‌میان‌دو‌ساحت‌‌ای‌از‌نحوه«‌وحی»در‌مواجهۀ‌پدیدارشناختیِ‌دوساحتی،‌

ــ‌‌چنان‌که‌در‌سنت‌اسلامی‌رایج‌است‌آن‌شود.‌در‌مقام‌تحلیل‌پدیدۀ‌وحی‌ــ‌الهی‌و‌بشری‌تلقی‌می
کم‌به‌دو‌امرِ‌برآمده‌از‌موطنِ‌مسیحی‌اشاره‌شده‌است:‌تجربۀ‌دینی‌و‌تجسد.‌تمسک‌به‌هریک‌‌دست

انگیزد.‌اگر‌وحی‌را‌ضمن‌تجربۀ‌‌ای‌برمی‌های‌تازه‌لهاز‌این‌دو‌برای‌تبیین‌پدیدۀ‌وحیِ‌اسلامی‌مسئ
‌نوعی‌دریافت‌پیشامفهومی‌خواهیم‌دید‌که‌ناگزیر،‌فرایندِ‌به کشاندنِ‌آن‌‌زبان‌دینی‌ببینیم،‌آن‌را‌اساسا 

‌حلول‌امر‌الهی‌ را‌فعلی‌بشری‌قلمداد‌خواهیم‌کرد.‌اما‌اگر‌وحی‌در‌قیاس‌با‌تجسد‌دیده‌شود،‌اساسا 
‌ای ‌امر‌بشری‌)در ‌فرایند‌زبانی‌ندر ‌نتیجه، ‌که‌در ‌زبان(‌خواهد‌بود ‌آن‌فرایندی‌الهی‌تلقی‌‌جا: شدنِ

‌خواهد‌شد‌که‌مواجهۀ‌ ‌اشاره ‌اولا  ‌مقایسۀ‌میان‌این‌دو‌رویکرد، ‌پس‌از ‌این‌مقاله، ‌در خواهد‌شد.
شدنِ‌‌تر‌است؛‌چرا‌که‌زبانی‌راه‌تر‌با‌قیاس‌دوم‌)قیاس‌وحی‌با‌تجسد(‌هم‌پدیدارشناختی‌اسلامی‌بیش

‌نه‌یک‌فعل‌بشری‌بل‌فعل‌الهی‌می‌امر ‌استدلال‌خواهد‌شد‌که‌در‌این‌مواجهۀ‌‌الهی‌را ‌ثانیا  داند.
پدیدارشناختی‌اگر‌وحی‌را‌در‌قیاس‌با‌تجسد‌ببینیم،‌ناگزیر‌پدیدۀ‌وحی‌نیز‌با‌همان‌معضلی‌مواجه‌

محدود‌‌تواند‌در‌امر‌گریبان‌است:‌چگونه‌امر‌نامحدود‌می‌به‌خواهد‌شد‌که‌آموزۀ‌تجسد‌با‌آن‌دست
‌اگر‌زبان‌امری‌بشری‌ ‌کند؟‌بیان‌این‌مسئله‌در‌مورد‌خاص‌وحی‌زبانی‌از‌این‌قرارست: حلول‌پیدا
باشد‌که‌رابطۀ‌لفظ‌و‌معنا‌به‌صورت‌قراردادی‌)چه‌تعیینی‌و‌چه‌تعینی(‌توسط‌بشر‌وضع‌شده‌است،‌

‌استدلال‌خواهد‌شد‌که‌یکی‌از‌راه‌چگونه‌می های‌این‌مسئله‌‌لح‌تواند‌حامل‌معنای‌الهی‌باشد؟‌ثالثا 
‌توقیفی‌می داند؛‌رویکردی‌که‌معتقد‌است‌رابطۀ‌میان‌لفظ‌و‌‌عبارت‌است‌از‌رویکردی‌که‌زبان‌را

‌به ‌نه ‌این‌‌معنا ‌طبق ‌است. ‌شده ‌برقرار ‌ساحت‌الهی ‌در ‌و ‌صورت‌توقیفی ‌به صورت‌قراردادی‌بل
که‌انسان‌‌فارغ‌از‌اینرویکرد،‌زبان‌نه‌امر‌بشری‌بل‌امری‌است‌که‌از‌جانب‌الهی‌به‌انسان‌هبه‌شده‌و‌

شان‌دلالت‌خواهند‌داشت.‌‌به‌معنای‌حقیقی‌الفاظ‌دست‌پیدا‌کند‌یا‌نه،‌آن‌الفاظ‌به‌معنای‌حقیقی
‌سنت‌ ‌در ‌چه ‌سنت‌اسلامی، ‌در ‌مؤیدات‌متعددی‌)چه ‌زبان، ‌به ‌سنتی ‌پدیدارشناختیِ ‌مواجهۀ در

‌مسیحی‌و‌چه‌در‌سنت‌یهودی(‌به‌نفع‌این‌رویکرد‌وجود‌دارد.
‌.توقیفی‌زبان‌قراردادی،‌زبان‌تجسد،‌دینی،‌تجربۀ‌وحی،:‌واژگان اصلی

‌
‌

                                                           
‌(hamed0ghadiri@gmail.comاستادیار‌گروه‌فلسفۀ‌معاصر‌دانشگاه‌ادیان‌و‌مذاهب‌)‌1
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 تجربۀ دینی در موقعیت مرزی
 1اکبر‌قربانی

‌
‌روان ‌دین‌و ‌فلسفۀ ‌مطرح‌در ‌و ‌موضوعات‌مهم ‌مسائل‌و ‌از ‌دینی‌که ‌در‌‌تجربۀ شناسی‌دین‌است،

تحلیلی،‌-نوشتار‌حاضر،‌با‌شیوۀ‌توصیفیبسترها‌و‌موقعیت‌های‌گوناگونی‌امکان‌بروز‌و‌ظهور‌دارد.‌
‌موقعیت‌مرزی‌بررسی‌کرده‌است.‌موقعیت‌مرزی‌که‌از‌جهات‌دیگری‌همچون‌ ‌در تجربۀ‌دینی‌را
ایمان‌و‌معنای‌زندگی‌نیز‌شایان‌توجه‌و‌تأمل‌است،‌به‌معنای‌قرار‌گرفتن‌انسان‌بر‌لبۀ‌مرگ‌یا‌پرتگاه‌

برخی‌احوال‌انسان‌در‌موقعیت‌مرزی،‌به‌ویژه‌‌نیستی‌است.‌متون‌دینی‌و‌معنوی،‌از‌جمله‌قرآن،‌به
هایی‌همچون‌یاسپرس‌نیز‌به‌وضعیت‌‌اند.‌اگزیستانسیالیست‌توجه‌خالصانۀ‌او‌به‌خداوند،‌اشاره‌کرده

‌داشته ‌توجه ‌مرزی ‌موقعیت ‌در ‌انسان ‌می‌بحرانی ‌قرار ‌مرزی ‌موقعیت ‌در ‌که ‌انسانی گیرد،‌‌اند.
‌و‌کثرات‌و‌اشتغا‌کم ‌زندگی‌روزمره ‌از ‌مییابیش، ‌و‌نوعی‌تنهایی‌و‌‌لات‌عادی‌و‌متعارف‌جدا شود

گذراند.‌این‌شرایط،‌سطح‌هوشمندی‌انسان‌را‌در‌‌سکوت‌درونی‌همراه‌با‌ترس‌و‌دلهره‌را‌از‌سر‌می
مقایسه‌با‌وضعیت‌عادی‌افزایش‌می‌دهد‌و‌با‌وحدت‌بخشیدن‌به‌اندیشه‌و‌شخصیت‌و‌عمل‌انسان،‌

‌برای‌باورمند ‌ویژه ‌به ‌دینی‌را، ‌فراهم‌میامکان‌تجربۀ ‌قدرت‌برتر ‌قدسی‌یا ‌امر ‌یا ‌خدا سازد.‌‌ان‌به
هرچند‌اعتبار‌تجربۀ‌دینی‌در‌موقعیت‌مرزی‌با‌تجربۀ‌دینی‌در‌شرایط‌دیگر‌یکسان‌نیست،‌اما‌تحلیل‌
تجربۀ‌دینی‌در‌موقعیت‌مرزی،‌در‌تفسیر‌انسان‌از‌مواجهه‌با‌امر‌الوهی،‌کارساز‌است‌و‌تنوع‌تجربۀ‌

‌می‌سازد.‌دینی‌را،‌بیش‌از‌پیش،‌نمایان
‌.تجربۀ‌دینی،‌موقعیت‌مرزی،‌وحدت‌شخصیت،‌امر‌قدسی‌واژگان کلیدی:

‌

                                                           
 (qorbani61@gmail.comمی‌اصفهان،‌واحد‌اردستان‌)دانشگاه‌آزاد‌اسلا معارف‌اسلامی استادیار‌1
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 دین ابعاد با دینی تجربۀ نسبت
‌1الله‌قربانی‌قدرت

‌
روایی،‌-ای‌عبادی،‌اسطوره-دین‌دارای‌ابعاد‌مختلفی‌از‌جمله‌اعتقادی،‌اخلاقی،‌تجربی،‌مناسکی

عنوان‌یک‌واقعیت‌مهم‌دینی‌‌دینی‌یکی‌از‌ابعاد‌دین‌است‌و‌هم‌بهاجتماعی‌و‌مادی‌است.‌تجربۀ‌
دارای‌مناسبات‌مختلفی‌با‌دیگر‌ابعاد‌آن‌است.‌از‌این‌رو‌شناخت‌نوع‌مناسبات‌تجربۀ‌دینی‌با‌ابعاد‌
دین‌اهمیت‌زیادی‌دارد.‌پرسش‌تحقیق‌آن‌است‌که‌چه‌نسبتی‌میان‌تجربۀ‌دینی‌با‌ابعاد‌مختلف‌دین‌

‌بایستی‌به‌اهمیت‌تلقیقابل‌تصور‌است؟‌در‌پ ‌ابتدا های‌مختلف‌از‌دین‌و‌سپس‌‌اسخ‌به‌این‌سوال،
کند.‌‌تجربۀ‌دینی‌توجه‌داشت؛‌یعنی‌نوع‌خوانش‌ما‌از‌تجربۀ‌دینی‌نسبت‌آن‌را‌با‌ابعاد‌دین‌تعیین‌می
توان‌با‌‌همچنین‌تلقی‌ما‌از‌دین،‌در‌تعیین‌ماهیت‌و‌تنوع‌ابعاد‌آن‌بسیار‌مهم‌است.‌در‌این‌زمینه،‌می

‌اهمیت‌امر‌‌نظر ‌به ‌یعنی‌سنت‌خداباوری‌و‌خداناباوری، ‌جهان، ‌در ‌دینی‌موجود ‌دو‌سنت‌مهم به
-متعالی‌و‌جنبۀ‌الهی/قدسی‌دین،‌توجه‌داشت‌و‌حداقل‌بر‌نقش‌ابعاد‌اعتقادی،‌اخلاقی،‌روایی

‌نهادی‌اسطوره ‌تجربی، ‌عبادی-ای، ‌توجه‌-حقوقی/اجتماعی، ‌دین ‌مادی ‌و ‌)شعائری(، مناسکی
توانند‌‌ویژه‌ابعاد‌اعتقادی‌و‌شعائری‌که‌می‌اسبات‌خاصی‌با‌تجربۀ‌دینی‌دارند؛‌بهداشت‌که‌هریک‌من

‌به‌نظر‌می‌مورد‌توجه‌بیش ‌یا‌‌رسد‌بُعد‌اعتقادی‌می‌تری‌قرار‌دارند.‌در‌این‌زمینه، تواند‌ایجاد‌کننده
ی،‌و‌های‌دین‌کننده‌و‌تکرار‌نُمادین‌تجربه‌شعائری‌نمایشگر/تجلی-تفسیرگر‌تجربۀ‌دینی،‌بُعد‌عبدی

های‌بعدی،‌بُعد‌اخلاقی‌هم‌موجد‌و‌هم‌بسط‌‌دهندۀ‌ماهیت‌آن‌به‌نسل‌ای‌انتقال‌اسطوره-بُعد‌روایی
‌و‌بُعد‌مادی‌نیز‌تجسم های‌دینی‌‌ساز‌وقوع‌تجربه‌گر‌خارجی‌و‌زمینه‌سلوکی‌نتیجۀ‌تجربیات‌دینی،

‌ذات ‌رویکرد ‌دو ‌در ‌مطرح ‌نظریات ‌به ‌توجه ‌اینکه ‌ضمن ‌‌باشند. ‌ساختارگرایی ‌و درباب‌گرایی
ها‌را‌با‌‌نظری،‌نوع‌مناسبات‌آن-های‌دینی‌به‌دوگونۀ‌مینوی‌و‌شهودی‌های‌دینی‌و‌تقسیم‌تجربه‌تجربه

‌تر‌خواهد‌ساخت.‌ابعاد‌دین‌متنوع‌و‌پیچیده
‌.خداباوری‌سنت‌مینوی،‌امر‌شعائر،‌باورها،‌دین،‌ابعاد‌دینی،‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
 (qodratullahqorbani@khu.ac.ir)‌تهران‌دانشیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌خوارزمی‌1
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 دینی در اسلام  شناسی تجربۀ  آسیب
 عربی و مقایسۀ آن در مسیحیت با رویکرد به اکهارت از دیدگاه ابن

‌1میترا‌کاظمی‌تبریز
‌

ی‌با‌هستی»تجربۀ‌ ها،‌دارای‌سابقۀ‌تاریخی‌‌(‌مشترک‌همۀ‌انسان30فطری‌)روم/‌‌عنوان‌اصل‌به«‌ارتباط‌غیرماد 
گرها‌عنوان‌گردیده‌است.‌از‌اواخر‌‌توصیفات‌متفاوتی‌از‌سوی‌تجربهاست.‌از‌اقوام‌بَدَوی‌تا‌ادیان‌توحیدی،‌با‌
دنبال‌مراتب‌سلوکی‌مجاهدت،‌ریاضت،‌مُحبت‌و‌عُزلت‌و‌...‌نمود‌‌قرن‌دوم‌میلادی‌آغاز‌عرفان‌مسیحیت،‌به

‌مهم ‌یکی‌از ‌سیزدهم‌‌ترین‌شاخصه‌یافت. ‌عارف‌قرن ‌قرون‌وسطی‌اکهارت، ‌عرفانی‌مسیحیت‌در های‌نظام
‌ت ‌با ‌میلادی، ‌خاص‌خود ‌عرفانی»جربیات ‌وجود ‌وحدت ‌بی« ‌مشاهدات ‌‌و ‌با‌»واسطۀ ‌وحدت ‌بودن عینی

‌آن ‌مشاهدۀ ‌و ‌خداوند ‌می« ‌به‌مطرح ‌و ‌‌گردد ‌تجربۀ ‌مفهوم ‌کلی ‌و‌‌طور ‌هجدهم ‌قرن ‌اواخر ‌در دینی
‌‌‌تحولات‌دنبال‌‌به ‌مرکزیت‌نظریات‌شلایرماخر»اروپا ‌و‌عمل‌دینی‌از‌عقاید‌«با ‌با‌مضمون‌آزادسازی‌عقیده ،
مطلق‌‌وابستگی‌‌و‌احساس«‌شخصی»انسانی‌‌تافیزیکی‌نظام‌کلیسایی‌ظهور‌یافت.‌این‌تجارب‌بر‌پایۀ‌تجربۀ‌م

عربی،‌عارف‌‌ابن‌‌الدین‌کردند،‌عنوان‌شد.‌و‌در‌همین‌راستا،‌برطبق‌نظریات‌محی‌که‌آن‌را‌تجربه‌می‌برای‌کسانی
ی‌دست‌اش،‌سالک‌در‌سفر‌معنوی‌خود‌به‌‌مسلمان‌قرن‌هفتم‌هـ.ق،‌و‌شارحین باطن‌و‌حقیقت‌جهان‌ماد 

‌نزدیک‌به‌عالم‌ماده،‌برای‌سالک‌مسیحی‌با‌عنوان‌احساس‌‌می لیه‌خود‌و‌کاملا  یابد؛‌سفری‌که‌در‌مراحل‌او 
تر‌باشد‌به‌مراتب‌بالاتری‌از‌جهان‌غیب‌و‌بواطن‌‌یافته‌و‌هرچه‌نفس‌تزکیه«‌هستی‌گزارش‌شده‌‌نزدیکی‌به‌مطلق

ی‌یک‌حقیقت‌واحدند.‌مشاهدات‌عارف‌مسلمان‌‌جیابد.‌مراتب‌پن‌عالم‌هستی‌راه‌می گانۀ‌حضرات‌خمس‌تجل 
از‌عالم‌مثال‌مقید‌حقایق‌واجدصورت‌شروع‌و‌با‌کمال‌یافتن‌نفس‌به‌عالم‌مثال‌مطلق‌حقایق‌بدون‌صورت‌و‌

‌می ‌‌مراتب‌بالاتر ‌تجربۀ ‌‌رسد. ‌فرآیند ‌محصول ‌اسلامی ‌عرفان ‌در ‌توصیف‌بودن‌‌معرفت‌دینی ‌قابل ‌بودن، آمیز
‌دیگرانی‌لاستدلا ‌معرفت‌به ‌قابلیت‌انتقال ‌تجربه‌پذیری، ‌این ‌فاقد ‌همین‌که ‌و ‌احکام‌‌اند ‌با ‌مغایرت ‌عدم طور

‌انفعالات‌ ‌و ‌فعل ‌زاییدۀ ‌مشاهدات ‌صورت ‌این ‌غیر ‌در ‌و ‌است ‌مشاهدات ‌درستی ‌شروط ‌از ذهنی‌‌شریعت
‌نفسانی‌و‌شیطانی» ‌اندیشمندان‌مسیحی‌این«‌خواطر ‌صورتی‌که ‌در ‌‌‌است. ‌از‌جمله اکهارت‌هرگونه‌حوزه،

‌به‌کشش‌بی ‌مستقیم ‌و ‌‌واسطه ‌کشف‌می‌سوی ‌را ‌استدلال ‌هرگونه ‌از ‌فارغ ‌گزارشات‌‌خداوند، ‌طبق ‌و نامند
‌دریافت ‌حتی‌تأثیرات‌ضمیر‌مکاشفات‌واجد‌صورت‌و ‌عناصر‌حسی‌و گاه‌‌‌هایی‌با ‌ضمیرخودآ ‌بر گاه ناخودآ

خوب‌و‌تغییر‌رفتارهای‌سالک‌‌حس‌ای‌بیان‌شده‌و‌صحت‌تجارب‌دینی‌با‌معیارهای‌لحظه‌‌صورت‌فیوضات‌به
‌به ‌است. ‌عدم‌مسیحی ‌‌دلیل ‌انحرافات ‌میزان ‌چهارچوب، ‌نگاه‌‌وجود ‌از ‌که ‌حالی ‌در ‌دارد. ‌وجود بیشتری

‌بلکه‌عرفان‌همانند‌‌‌تُهی‌از‌مضامین‌مسلمان‌دریافت‌باطنی‌و‌شهودی‌به‌معنای‌احساس‌عارف معرفتی‌نبوده
گاهی‌‌های‌معرفتی‌از‌سِنخ‌سایر‌حوزه ‌است.«‌علم‌حُصولی»علوم‌‌اعتمادتر‌از‌سایر‌‌و‌قابل«‌ضوریح‌علم»آ

‌.عربی،‌اکهارت‌دینی،‌سلوک،‌حَضرات‌خَمس،‌مثال‌مقید،‌مثال‌مطلق،‌ابن‌تجربۀ‌:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(mitrakazemi900@gmail.comو‌عرفان‌اسلامی‌دانشگاه‌علوم‌تحقیقات‌تهران‌)‌تصوفدانشجوی‌دکتری،‌‌1



 «فلسفۀ‌دین‌معاصر»المللی‌‌همایش‌بین‌یازدهمینچکیدۀ‌مقالات‌|‌‌60

 خدا به معرفت راه تنها حبّی، خودآشکارسازی  
‌1سحر‌کاوندی

‌
‌و ‌وجودی‌نهان ‌خداوند ‌الهیات‌مسیحی، ‌منظر ‌از‌‌‌دست‌از ‌ناتوان ‌نیز ‌عقل‌آدمی نایافتنی‌است‌و
خانۀ‌خود‌مانده‌و‌ظهوری‌نداشته‌باشد‌ندارد‌و‌‌شناخت‌اوست؛‌اما‌خداوند‌تمایلی‌به‌اینکه‌در‌نهان

های‌خود‌‌ها‌و‌برنامه‌ها،‌خواهان‌نمایاندن‌و‌آشکارسازیِ‌خود‌و‌انتقال‌خواسته‌برای‌رستگاری‌انسان
ز‌این‌مکاشفه‌و‌به‌تبع‌آن‌انکشاف‌ذاتی‌خدا،‌هیچ‌راهی‌برای‌شناخت‌هاست.‌در‌این‌راستا‌غیر‌ا‌به‌آن

او‌نیست.‌از‌منظر‌سنت‌اسلامی‌و‌به‌ویژه‌عرفان‌اسلامی‌نیز‌خداوند‌از‌شدت‌ظهور‌خود،‌پنهان‌و‌
‌و‌عاشق‌آشکارسازی‌خود‌و‌اظهار‌و‌تجلی‌است‌که‌حدیث‌ ‌»مخفی‌است‌و‌محب  ‌مخفیا  کنتُ‌کنزا 

‌ا ‌أعرف‌فخلقتُ ‌أن ‌لخلق‌لکی‌أعرففاحببتُ ‌ذاتی‌‌به« ‌حب  ‌دیگر، ‌بیان ‌به ‌است. ‌آن ‌بیانگر خوبی
‌ذاتی‌خداوند‌به‌شناخته شدن‌و‌‌خداوند،‌سبب‌تجلی‌وی‌در‌آیینۀ‌عالم‌شده‌و‌آفرینش،‌معلول‌حب 

گاه‌بروز‌اسماء‌و‌صفات‌الهی‌است‌و‌شناخت‌نفس‌انسانی،‌‌آشکارشدن‌است.‌انسان‌آیینه‌و‌جلوه
‌شناخت‌خداون ه»د‌بهترین‌گذرگاه ‌فقد‌عرف‌رب  ‌من‌عرف‌نفسه ‌انسان«. ‌بین‌همۀ ‌انسان‌‌از ‌نیز، ها

‌مجلای‌تمام ‌است‌و‌می‌کامل، ‌تام  ‌نحو تواند‌به‌معرفت‌کامل‌دست‌‌نمای‌اسماء‌و‌صفات‌الهی‌به
ایم‌که‌اگر‌اراده‌و‌عشق‌خداوند‌به‌ظهور‌نبود،‌‌یابد.‌در‌این‌مقاله‌در‌صدد‌بیان‌و‌بررسی‌این‌مسئله

‌تنها ‌سنت‌اسلامی،‌عقل‌انسان‌به ‌نیز ‌سنت‌مسیحیت‌و ‌در ‌هم ‌نبود. ‌شناخت‌خداوند ‌به یی‌قادر
‌خودِ‌او‌به‌نمایاندنِ‌خود،‌امکان‌امکان‌دست پذیر‌‌یابی‌به‌شناخت‌خداوند‌جز‌از‌طریق‌تمایل‌و‌حب 
اعم‌از‌نظام‌طبیعت،‌معجزات‌انبیاء،‌انسان‌کامل‌‌-د‌از‌طریق‌حضور‌خود‌در‌آفرینش‌نیست.‌خداون

سازد‌و‌وجود‌انسان،‌آیینۀ‌آشکارگیِ‌الهی‌و‌معبرِ‌شناخت‌اوست‌و‌این‌امر‌‌ا‌آشکار‌میخود‌ر‌–و‌...‌
‌انسان‌به ‌در ‌تشکیکی ‌می‌نحو ‌واقع ‌به‌ها ‌کامل‌گونه‌شود، ‌که ‌آن‌‌ای ‌تبع ‌به ‌و ‌خدا ‌آشکارشدن ترین

‌دهد.‌ترین‌شناخت‌در‌عیسی‌مسیح/انسان‌کامل‌رخ‌می‌کامل
ی‌مکاشفه،‌خدا،‌شناخت:‌واژگان اصلی ‌.کامل‌انسان‌خدا،‌تجل 

‌

                                                           
‌(drskavand@znu.ac.irدانشیار‌گروه‌فلسفه‌دانشگاه‌زنجان‌)‌1
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 جیمز ویلیام منظر از پارسایانه های فضیلت در اعتدال ارزش و تضاد مسئلۀ
 1احمد‌کریمی

‌
دهند‌‌همیشگی‌انرژی‌شخصی‌را‌تشکیل‌می‌هیجانات‌روحانی‌برای‌آنان‌کانون‌گران‌دینی‌که‌تجربه

‌ویژگی ‌جیمز ‌ویلیام ‌دارند. ‌حیاتی‌وسیع‌شخصیتی‌پارسا ‌احساس‌زیستن‌در ‌از‌‌های‌پارسایی‌را تر
داند‌که‌پارسایان‌در‌پیوستگی‌صمیمی‌‌منافع‌خودخواهانه‌و‌داشتن‌حسی‌از‌وجود‌نیرویی‌آرمانی‌می

شکنند‌و‌عواطف‌مهرورزانه‌‌رزهای‌خودی‌و‌ما‌را‌میو‌سرسپردگی‌در‌برابر‌ارادۀ‌آن‌نیرو‌دارند،‌آنان‌م
‌ایمان ‌ثمرۀ ‌تجربه‌دارند. ‌و ‌فضیلت‌آوری ‌دینی، ‌پارسایانه‌های ‌و‌‌های ‌عشق ‌خلوص، ‌همچون ای

سرسپردگی‌به‌حق،‌قدرت‌روح،‌خیرخواهی،‌ریاضت‌و‌مراقبۀ‌نفس‌است.‌با‌این‌حال،‌جیمز‌هشدار‌
‌ا‌دهد‌که‌همۀ‌میوه‌می ‌میهای‌دین‌همچون‌هر‌فرآوردۀ ‌تباه ‌تفریط، ‌افراط‌و ‌نظر‌‌نسانی‌با ‌از شود.

های‌دینی‌جدیدی‌‌های‌پارسایانه‌منجر‌به‌بازتولید‌صفای‌درونی،‌و‌تجربه‌جیمز،‌اعتدال‌در‌فضیلت
‌دنیاهراسی‌و‌سخت‌همچون‌توکل‌و‌صبر‌می گیری‌بر‌خود،‌‌گردد.‌جیمز‌آسیب‌فضیلت‌خلوص‌را

‌در ‌مقاومت ‌عدم ‌و ‌ترحم ‌در ‌افراط ‌را ‌خیرخواهی ‌و‌‌خطر ‌فقر ‌را ‌ریاضت ‌تهدید ‌شر، برابر
‌تعصب‌و‌تضعیف‌تعقل‌می‌گزینی‌خلوت ‌ویلیام‌‌های‌افراطی،‌و‌چالش‌سرسپردگی‌و‌تسلیم‌را داند.

داند‌و‌‌های‌معنوی‌و‌فقر‌مادی‌می‌جیمز‌ضمن‌ستایش‌پارسایی،‌آن‌را‌در‌خط‌مرزی‌تضاد‌میان‌دارایی
افع‌خصوصی،‌موجب‌نفوذ‌سستی‌و‌ترس‌ها،‌تعلقات‌شخصی‌و‌من‌معتقد‌است‌داشتن‌اموال‌و‌دارایی

‌نمی‌در‌آدمی‌می ‌به‌روشنی‌دنبال‌کند.‌همین‌تضاد،‌می‌گردد‌و‌اجازه تواند‌‌دهد‌فرد‌بتواند‌آرمانی‌را
‌دارایی‌به ‌از ‌مطلق ‌رهایی ‌برای ‌فرد ‌و ‌کند ‌عمل ‌اعتدال ‌از ‌خروج ‌عزیمت ‌نقطۀ ‌همۀ‌‌عنوان ‌و ها

.‌نتایج‌این‌پژوهش‌نشان‌داد‌دیدگاه‌ویلیام‌جیمز‌های‌مادی،‌مسیر‌افراط‌را‌در‌پارسایی‌برگزیند‌علقه
های‌افراط‌نظر‌دارد‌و‌از‌تفریط‌در‌حوزۀ‌این‌‌تر‌به‌سویه‌دربارۀ‌اعتدال‌در‌فضایل‌پارسایانه‌اما‌بیش

‌نقصان‌نسبی‌عقلانیت‌مستند‌‌گوید.‌وی‌زیاده‌ها‌سخن‌نمی‌گونه‌فضیلت ‌به ‌این‌فضایل‌را روی‌در
اعتدال‌ارائه‌‌شنی‌برای‌حل‌مسئلۀ‌تضاد‌و‌نیل‌بهتواند‌راه‌حلی‌رو‌کند.‌دیدگاه‌جیمز‌همچنین‌نمی‌می
‌کند.

‌.دینی‌تجربۀ‌جیمز،‌ویلیام‌اعتدال،‌تضاد،‌پارسایانه،‌فضایل:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(ahmad.karimi@gmail.comدانشیار‌گروه‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌قرآن‌و‌حدیث‌)‌1
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 سینا ابن نگاه در خداوند وجود اثبات در معنوی تجربۀ نقش
‌3صلواتی‌عبداللهو‌‌2خادمی‌الله‌عین،‌1کنشلو‌محمدامین

‌
لین»سینا‌‌پی‌بردن‌به‌آغازکنندۀ‌این‌جهان‌و‌یا‌به‌گفته‌ابن ل‌الاو  که‌‌،‌در‌اندیشۀ‌انسان‌به‌دلیل‌این«او 

‌موجودی‌کنجکاو‌است،‌شکل‌گرفته‌است.‌در‌میان‌این‌انسان نگر،‌افرادی‌هستند‌‌های‌ژرف‌او‌ذاتا 
ای‌دیگر‌از‌راه‌خوانش‌‌کنند.‌دسته‌یکه‌هستی‌خداوند‌را‌از‌راه‌نگاه‌به‌موجودات‌پیرامون‌خود‌اثبات‌م

ای‌دیگر،‌خداوند‌را‌از‌راه‌نگاه‌به‌مفهوم‌موجود‌از‌آن‌جهت‌که‌موجود‌‌های‌ادیان‌و‌نیز‌دسته‌آموخته
‌دیگری‌پیش‌است‌اثبات‌می ‌راه ‌اما ‌تجربۀ‌‌کنند. ‌معنوی‌است. ‌آن‌تجربۀ ‌و ‌دارد روی‌انسان‌وجود
‌پاک‌معنوی،‌تجربه است‌و‌پایانش‌رسیدن‌به‌خدا.‌در‌میان‌این‌‌سازی‌نفس‌ای‌است‌که‌آغازش‌با

‌کتاب‌ژرف ‌هیچ‌یک‌از ‌در ‌فیلسوفی‌ایرانی، ‌و‌رساله‌اندیشان‌پورسینا، ‌اشاره‌ها ‌این‌راه ‌به ای‌‌هایش،
‌نام‌هایش‌می‌مستقیم‌نداشته،‌بلکه‌در‌میان‌متون‌و‌نوشته ‌استخراج‌کرد.‌در‌این‌‌توان‌این‌راه ‌را برده

 شود.‌ز‌نگاه‌ابن‌سینا‌پرداخته‌میپژوهش‌به‌کاوش‌دربارۀ‌این‌راه‌ا
‌.معنوی‌تجربۀ‌و‌نفس‌نسبت‌نفس،‌سینا،‌ابن‌معنوی،‌تجربۀ‌خدا،‌اثبات‌:واژگان اصلی

‌

                                                           
 (koneshlouamin@gmail.comکارشناس‌ارشد‌فلسفه‌و‌حکمت‌اسلامی‌دانشگاه‌تربیت‌دبیر‌شهید‌رجایی‌)‌1
 (e_khademi@ymail.comاستاد‌گروه‌الهیات‌و‌معارف‌اسلامی‌دانشگاه‌تربیت‌دبیر‌شهید‌رجایی‌)‌2
 (salavati2010@gmail.comاستاد‌گروه‌الهیات‌و‌معارف‌اسلامی‌دانشگاه‌تربیت‌دبیر‌شهید‌رجایی‌)‌3
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  (عرفانی های تجربه) عرفان و اشراق فلسفۀ در شهود تطبیقی مقایسۀ
 2نیارکی‌ابوالحسنی‌فرشتهو‌‌1پور‌فاطمه‌گلی

‌
از‌حیث‌(‌2)از‌حیث‌معناشناختی؛‌(‌۱)‌توان‌در‌چند‌بُعد‌به‌بحث‌گذاشت:‌میمسئلۀ‌جستار‌حاضر‌را‌

(‌ ‌ابعاد‌شهود؛ ‌و ‌ثغور ‌و ‌‌از‌حیث‌هستی‌(3حدود شناختی.‌شهود،‌‌از‌حیث‌معرفت(‌۴)شناختی‌و
‌هویت‌می ‌را ‌سهروردی ‌می‌فلسفۀ ‌متمایز ‌مشاء ‌فلسفۀ ‌از ‌را ‌آن ‌و ‌فلسفه‌‌دهد ‌مشاء ‌فلسفۀ کند.

‌مخصوص‌‌برهان‌میبراساس‌عقل‌و‌استدلال‌و‌ ‌را ‌شهود ‌آن‌راهی‌نیست؛‌زیرا ‌در ‌را داند‌و‌شهود
‌می ‌دامنه‌عرفان ‌و ‌ابعاد ‌معانی‌و ‌اشراق، ‌فلسفۀ ‌در ‌شهود ‌معنی‌‌داند. ‌به ‌شهود های‌مختلفی‌دارد.

تجربۀ‌حسی،‌شهود‌قلبی‌و‌شهود‌روحی‌مطرح‌است.‌در‌عرفان‌شهود‌فراتر‌از‌شهود‌به‌معنای‌علم‌
است،‌بلکه‌حالت‌روحی‌دارد.‌البته‌تجربۀ‌عرفانی‌براساس‌مراتب‌‌حضوری‌و‌تجربۀ‌حسی‌و‌قلبی

‌متفاوت‌است.‌می‌انسان توان‌گفت‌مکاشفه‌و‌شهود‌در‌عرفان‌مراتب‌مختلفی‌دارد‌که‌یا‌کشف‌‌ها
‌و‌ ‌خفی ‌سر، ‌تا ‌روحی ‌شهود ‌قلبی، ‌شهود ‌حدس، ‌از ‌نیز ‌کشف‌معنوی ‌معنوی. صوری‌است‌یا

شناختی‌‌در‌تحلیل‌شهود،‌بررسی‌آن‌از‌حیث‌هستی‌شود.‌یکی‌از‌مباحث‌مهم‌سراخفی‌متمایز‌می
است‌که‌در‌فلسفۀ‌سهروردی‌براساس‌مبانی‌وی‌در‌نظام‌نوری‌و‌علم‌اشراقی‌و‌علم‌النفس‌تحلیل‌

شناختی،‌‌شناختی‌است.‌از‌حیث‌معرفت‌گردد.‌در‌عرفان‌نیز‌شهود،‌قابل‌بررسی‌از‌حیث‌هستی‌می
‌مع ‌منبع ‌یکدیگر ‌کنار ‌در ‌را ‌شهود ‌و ‌است‌شهودات‌دارای‌‌رفت‌میسهروردی‌عقل ‌معتقد ‌و داند

آورد.‌در‌عرفان‌‌حجیت‌هستند؛‌اگرچه‌وی‌برای‌شهودات‌خود‌در‌فلسفۀ‌خویش‌حجت‌و‌دلیل‌می
شود‌و‌در‌صورت‌متناقض‌بودن‌شهود‌با‌مبانی‌عقل،‌در‌‌آزمایی‌می‌اسلامی‌نیز‌شهود‌با‌عقل،‌راستی

هدۀ‌برخی‌امور‌راهی‌نیست.‌مکاشفات‌در‌شود؛‌اگرچه‌عرفا‌معتقدتد‌عقل‌را‌در‌مشا‌شهود‌تردید‌می
شود‌که‌در‌متن‌مقاله‌به‌آن‌پرداخته‌شده‌است.‌شهود‌در‌‌عرفان‌براساس‌منابع‌مختلف‌آن،‌ارزیابی‌می

‌و‌ ‌برهانی ‌شهود ‌او، ‌نزد ‌در ‌زیرا ‌نیست. ‌وی ‌فلسفۀ ‌بودن ‌عرفانی ‌معنای ‌به ‌سهروردی، فلسفۀ
‌شود.‌استدلالی‌می

‌.زایی‌معرفت‌و‌شناسی‌هستی‌مفهومی،‌تحلیل‌،‌انعرف‌سهروردی،‌شهود،: واژگان اصلی

                                                           
‌(glypwrfatmh64@gmail.comدانشگاه‌مازندران‌)فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشجوی‌کارشناسی‌ارشد‌‌1
‌(f.abolhasani@umz.ac.irاستادیار‌گروه‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌مازندران‌)‌2
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 بر تمرکز با مرگ به نزدیک تجارب و( اختیاری موت) عرفانی تجربۀ اشتراکات
 مولانا های آموزه

‌2و‌زهرا‌اخلاقی‌1اردشیر‌محمودی
‌

بندی‌نمود.‌عرفا‌توان‌تقسیممی«‌تفصیلی‌و‌اجمالی»و‌از‌جنبۀ‌«‌جبری‌و‌اختیاری»مرگ‌را‌از‌جنبۀ‌
نحو‌اختیاری‌و‌اجمالی‌به‌مشاهدۀ‌مراتب‌بعد‌از‌مرگ‌نایل‌می‌اند‌که‌در‌آن‌بهمدعی‌مرگِ‌اختیاری

‌ ‌در ‌بهنیز‌تجربه«‌تجارب‌نزدیک‌به‌مرگ»شوند. ‌اتفاقی‌موفق‌به‌کشف‌اجمالی‌‌گر نحو‌اجباری‌و
‌مرگ‌می ‌مشبرخی‌مراتب‌بعد‌از ‌موت، ‌اشتراک‌این‌دو ‌بنابراین‌وجه اهدات‌اجمالی‌مراتب‌گردد.

‌آن ‌اجباری‌بودن ‌اختیاری‌و ‌در ‌افتراق‌این‌دو ‌وجه ‌‌بعدی‌حیات‌و ‌هنگام ‌در ‌عرفا موت‌»هاست.
واسطه‌با‌مقام‌الوهیت،‌صاحب‌دریافت‌،‌واجد‌تجربۀ‌خاص‌عرفانی‌شده‌و‌در‌مواجهۀ‌بی«اختیاری

‌تای‌میها،‌مشاهدات‌و‌حالات‌روحی‌و‌روانی‌ویژه جارب‌قبلی‌او‌در‌شوند،‌که‌تفاوت‌ماهوی‌با
ها،‌مشاهدات‌و‌گر‌صاحب‌دریافتنیز،‌تجربه«‌تجارب‌نزدیک‌به‌مرگ»اش‌دارد.‌در‌زندگی‌عادی

ای‌شده‌که‌با‌دورۀ‌قبلی‌حیات‌او‌متفاوت‌و‌او‌را‌وارد‌مرحلۀ‌جدیدی‌از‌حالات‌روحی‌و‌روانی‌ویژه
‌به‌زندگی‌می ‌تجارب‌عرفا، ‌و ‌تعالیم ‌به ‌نظر ‌با ‌این‌نوشتار ‌‌نماید. ‌ویژه تجارب‌نزدیک‌به‌»مولوی‌و

‌می‌تجربه«‌مرگ ‌تجربه ‌اشتراک‌این‌دو ‌برخی‌وجوه ‌عدم‌نندگان‌به ‌تجارب‌مشترکی‌چون: پردازد،
‌بدن،‌ ‌از ‌خروج ‌تجربۀ ‌زندگی، ‌حقیقی ‌معنای ‌کشف ‌آرامش، ‌و ‌شادی ‌به ‌رسیدن ‌مرگ، ‌از ترس

‌مثبت،‌تقویت‌حواس‌پنج نورانی‌و‌روحانی،‌گانه،‌مواجه‌با‌امور‌‌احساسات‌و‌عواطف‌شدید‌و‌عموما 
وگو‌بدون‌کاربرد‌الفاظ،‌احساس‌‌کشف‌و‌فراگیری‌دانشی‌خاص،‌ورود‌به‌قلمروی‌روحانی،‌گفت

 یگانگی‌با‌اشیاء‌و‌...
‌.اختیاری‌موت‌مرگ،‌به‌نزدیک‌تجارب‌عرفانی،‌ۀتجرب‌:واژگان اصلی

                                                           
 (ardeshir_mahmoodi@yahoo.comدانشجوی‌دکتری‌گروه‌الهیات‌و‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌پیام‌نور‌)‌1
 (akhlaghimarziye@yahoo.comاستادیار‌گروه‌الهیات‌و‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌پیام‌نور‌)‌2
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یابی  دینی تجربۀ شناختی معرفت ساختار ارز
‌1عاطفه‌مروی

‌
‌و‌تبیین‌در‌را‌جدیدی‌باب‌که‌است‌معاصر‌دین‌فلسفۀ‌حوزۀ‌چالشی‌و‌اساسی‌مسائل‌از‌یکی‌دینی‌تجربۀ
‌بلکه‌،نیستند‌حقیقت‌به‌نیل‌واسطۀ‌یگانه‌عقلانی‌شواهد‌و‌براهین‌مبنا‌این‌بر.‌گشود‌دینی‌مدعیات‌توجیه

‌وجود‌حقیقت‌شناخت‌در‌درونی‌ادراکات‌و‌احساسی‌قوای‌بر‌مبتنی‌دیگری‌راه‌عقلانی‌ادراک‌موازات‌به
‌کسب‌اعتبار‌حقیقت‌شناخت‌در‌بخواهد‌دینی‌تجربۀ‌اگر.‌گذرد‌می‌دینی‌تجربۀ‌بستر‌از‌مسیر‌این.‌دارد
‌ساختار‌بنابراین.‌باشد‌برخوردار‌معرفتی‌توجیه‌از‌باید‌باشد‌دینی‌باورهای‌داوری‌برای‌مبنایی‌یا‌و‌کند

‌از.‌باشد‌سازگار‌گروی‌انسجام‌اصول‌با‌یا‌و‌باشد‌پذیر‌توجیه‌مبناگروی‌قاعدۀ‌اساس‌بر‌یا‌باید‌دینی‌تجربۀ
‌ایم‌داده‌قرار‌ارزیابی‌مورد‌را‌دینی‌تجربۀ‌شناختی‌معرفت‌ساختار‌مقاله‌این‌در‌رو‌این ‌ارزیابی‌این‌البته.

‌باشد‌چه‌دینی‌تجربۀ‌ماهیت‌از‌ما‌فرض‌پیش‌که‌است‌این‌به‌وابسته‌کاملا ‌ ‌باب‌در‌غالب‌دیدگاه‌سه.
‌است‌مطرح‌دینی‌تجربۀ‌ماهیت ‌احساس‌مانند‌احساسی‌امری‌را‌دینی‌تجربۀ‌ماهیت‌اول‌دیدگاه.

‌به‌دینی‌تجربۀ‌است‌معتقد‌و‌داند‌می‌حسی‌شبه‌ادراک‌نوعی‌را‌دینی‌تجربۀ‌دوم‌دیدگاه.‌داند‌می‌وابستگی
‌است‌همانند‌حسی‌تجربۀ‌با‌معرفتی‌اعتبار‌لحاظ ‌فراطبیعی‌امری‌را‌دینی‌تجربۀ‌ماهیت‌سوم‌دیدگاه.
‌شمرد‌می ‌ارزیابی‌مورد‌تواند‌می‌صورتی‌در‌تنها‌دینی‌تجربۀ‌که‌ایم‌کرده‌استدلال‌پژوهش‌این‌در.

‌دو‌در‌را‌دینی‌تجربۀ‌از‌بافتار‌این‌سپس.‌باشد‌برخوردار‌ادراکی‌ماهیت‌از‌که‌شود‌واقع‌شناختی‌معرفت
‌یا‌تولید‌را‌باوری‌دینی‌تجربۀ‌اگر.‌ایم‌کرده‌بررسی‌گروی‌انسجام‌و‌مبناگروی‌یعنی‌معرفتی‌توجیه‌ساختار
‌فرد‌باورهای‌سامان‌به‌مجموعۀ‌با‌باور‌این‌یا‌و‌کرد‌استنتاج‌پایه‌باورهای‌اساس‌بر‌را‌آن‌بتوان‌که‌کند‌تأیید

‌فقط‌مسئله‌این‌ولی.‌است‌معرفتی‌اعتبار‌دارای‌و‌برخوردار‌معرفتی‌توجیه‌از‌دینی‌تجربۀ‌این‌باشد‌سازگار
‌پایه‌باورهای‌سازی‌موجه‌منظور‌به‌اساسا ‌‌دینی‌تجربۀ‌که‌حالی‌در‌کند‌می‌صدق‌پایه‌غیر‌باورهای‌مورد‌در

‌که‌شویم‌می‌رو‌روبه‌چالش‌این‌با‌اینجا.‌گیرد‌می‌قرار‌استناد‌مورد‌ولترستورف‌و‌پلانتینگا‌آلستون،‌توسط
‌برایند‌بررسی‌از‌چه‌آن.‌هستند‌باورساز‌دینی،‌های‌تجربه‌یا‌و‌سازند‌می‌را‌دینی‌تجربۀ‌پیشین،‌باورهای‌آیا

‌دینی‌تجربۀ‌میان‌متقابل‌و‌سویه‌دو‌رابطۀ‌گرچه‌که‌است‌این‌آید‌می‌دست‌به‌شده‌گزارش‌دینی‌های‌تجربه
‌بنابراین‌و‌هستند‌فرد‌پیشین‌باورهای‌از‌برساخته‌دینی‌های‌تجربه‌غالب‌ولی‌دارد‌وجود‌فرد‌باورهای‌و

‌دینی‌باورهای‌تواند‌می‌تنها‌دینی‌تجربۀ‌دیگر‌بیان‌به.‌ها‌آن‌مولد‌نه‌و‌باشند‌دینی‌باورهای‌مؤید‌توانند‌می
‌های‌تجربه‌نتیجه‌در.‌کند‌تولید‌را‌موجه‌باور‌تواند‌نمی‌ولی‌کند‌تأیید‌را‌باشند‌موجه‌مستقل،‌نحو‌به‌خود‌که

 .‌باشند‌پایه‌باورهای‌کنندۀ‌توجیه‌دیگر‌عبارت‌به‌یا‌باورساز‌توانند‌نمی‌دینی
 .حسی‌شبه‌تجربۀ‌گروی،‌انسجام‌مبناگروی،‌معرفتی،‌توجیه‌دینی،‌تجربۀ‌:واژگان اصلی

                                                           
 (atefe.mrv@gmail.comدکتری‌فلسفۀ‌دین‌دانشگاه‌تهران‌)‌1
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 الهیاتی بیلدونگ به الحادی( تربیت و تعلیم) بیلدونگ از گذار در هگل تعلیمی نظام
 1حسن‌مهرنیا

های‌مختلفی‌همراه‌بوده‌است‌و‌‌غرب‌با‌خوانش‌ۀدر‌اندیش«‌تعلیم‌و‌تربیتِ‌فرد‌و‌جوامع‌انسانی»موضوع‌
‌ ‌مسیحی-الهیاتی‌2«بیلدونگ»از ‌بیلدونگ‌« ‌تا ‌گرایانه-طبیعی»گرفته ‌«انسان ‌«اخلاقی»، ‌نهایتا  ‌و ،

شود.‌در‌سنت‌ایدئالیسم‌آلمانی‌این‌موضوع‌بیش‌از‌هر‌‌هگلی‌را‌شامل‌می«‌تاریخی‌-فرهنگی»بیلدونگ‌
فته‌است‌و‌از‌آنجا‌که‌وی‌تنها‌فیلسوفی‌است‌که‌در‌جهان‌غرب‌کسی‌در‌اندیشۀ‌هگل‌مورد‌توجه‌قرار‌گر

‌شکل ‌منشأ ‌طرفی ‌از ‌و ‌داشته ‌مقوله ‌این ‌نسبت‌به ‌جامعی ‌و ‌و‌‌بینش‌عمیق ‌مکاتب ‌از ‌بسیاری گیری
های‌فلسفی‌بعد‌بوده‌است،‌در‌مقالة‌حاضر‌به‌تبیین‌و‌بررسی‌تحلیلی‌دیدگاه‌وی‌در‌این‌زمینه‌و‌‌جریان

‌بیلدو ‌با ‌آن ‌رابطة ‌پرداختهتبیین ‌دلیل‌‌نگ‌الهیاتی ‌به ‌که ‌است ‌ضروری ‌نکتۀ ‌این ‌ذکر ‌همه، ‌این ‌با ایم.
‌خوانش ‌جدید، ‌واژگان ‌الفاظ‌و ‌از ‌وی ‌استفادۀ ‌و ‌هگل ‌صعوبت‌آثار ‌و ‌‌پیچیدگی ‌بعضا  های‌متفاوت‌و

متناقضی‌از‌آثار‌وی‌وجود‌داشته‌است:‌نخست،‌نگرش‌تحلیلی‌و‌غیرالهیاتی‌است‌که‌معتقد‌است‌وی‌در‌
‌فکری ‌و‌-نظام ‌جدید ‌عصر ‌در ‌بیلدونگ ‌مفهوم ‌از ‌الهیاتی ‌نگرة ‌و ‌خدا ‌حذف ‌درصدد ‌خود فلسفی

تاریخی‌بوده‌است.‌و‌رویکرد‌دوم،‌که‌نظریۀ‌مختار‌ما‌در‌این‌نوشتار‌است،‌-جایگزینی‌بیلدونگ‌فرهنگی
‌همان‌خوانش‌متافیزیکی‌ الهیاتی‌است‌که‌بیلدونگ‌هگلی‌را‌تلاشی‌در‌جهت‌گذار‌از‌بیلدونگ‌–اساسا 

‌یعنی‌بیلدونگ‌مسیحی-یالحاد ‌معنای‌آغازین‌آن، ‌غرب‌به ‌این‌‌الهیاتی‌می-سکولار ‌در ‌نویسنده داند.
‌است‌هم ‌کوشیده ‌تیلور،‌‌مقاله ‌چون ‌مفسرانی ‌راست‌و ‌هگلیان ‌الهیاتی ‌و ‌نگرش‌متافیزیکی ‌با داستان

رابرت‌پیپین،‌و‌هورتسمان،‌و‌بایزر،‌و‌در‌تقابل‌با‌نگاه‌هگلیان‌چپ‌و‌اندیشمندان‌پساکانتی‌نظیر‌پینکارد،‌
در‌اندیشۀ‌وی،‌به‌رغم‌تأکید‌ظاهری‌آن‌بر‌‌3رابرت‌برندوم،‌نظام‌هگلی‌را‌با‌نظر‌به‌نقش‌و‌جایگاه‌مطلق

تاریخی،‌یک‌نظام‌تربیتیِ‌الهیاتی‌و‌خداباورانه‌تصویر‌کند؛‌رویکردی‌که‌البته‌در‌نوع‌-بیلدونگ‌فرهنگی
د‌توجه‌قرار‌گرفته‌است.‌لازم‌به‌توضیح‌است‌در‌خود‌تازه‌و‌بدیع‌بوده‌و‌در‌رهیافت‌متافیزیکی‌کمتر‌مور

گاهی‌فرد‌)یا‌‌4یا‌حقیقت‌هستی«‌امر‌مطلق»خوانش‌جدید‌ما‌از‌اندیشۀ‌هگل،‌ در‌تمام‌مراحل‌تکامل‌آ
‌به‌ ‌وی ‌نیل ‌و ‌فرد گاهی ‌آ ‌تعالی ‌شرط ‌اساسا  ‌و ‌داشته ‌تمام ‌و ‌تام  ‌و ‌مؤثر ‌حضور ‌تاریخ، ‌در بیلدونگ(

گاهی‌محض،‌حضور‌دائمی‌مطلق‌و‌ت  آن‌به‌آنِ‌اوست.‌‌5جلیاتِ‌خودآ
‌.هگل‌سکولاریزم،‌الهیات،‌،(بیلدونگ)‌تربیت‌و‌تعلیم:‌های کلیدی واژه

                                                           
‌(hmehrnia@ut.ac.irاستادیار‌فلسفه،‌دانشکدگان‌فارابی‌دانشگاه‌تهران‌)‌1

2 Bildung 
3 das Absolute 
4 die wahrheit 

5 Darstellung‌
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 مرگ به نزدیک های تجربه واقعیت میزان و اعتبار بررسی
‌1ذوالفقار‌ناصری

‌
غیرمعصوم‌های‌‌هایی‌ماورای‌طبیعی‌در‌برخی‌انسان‌های‌نزدیک‌به‌مرگ،‌تجربه‌و‌درک‌حالت‌تجربه

‌موقعیت ‌در ‌مواجهه‌های‌مرزی‌خاصی‌روی‌می‌است‌که ‌آنها ‌در ‌و ‌واقعیت‌دهد های‌‌های‌نابی‌از
ترین‌‌گران‌آنها‌بیانگر‌عالی‌کم‌برای‌تجربه‌دهد‌که‌دست‌گر‌دست‌می‌ماورای‌طبیعی‌برای‌افراد‌تجربه

‌و‌میزان‌واقعیت‌درجات‌از‌واقعیت‌هستند.‌پرسش‌این‌است‌که‌اعتبار‌این‌تجربه ‌فارغ‌از‌‌ها آنها،
کلی‌‌ها‌هستند،‌به‌چه‌میزان‌است؟‌آیا‌باید‌به‌ها،‌برای‌دیگرانی‌که‌تنها‌شنوای‌این‌تجربهگران‌آن‌تجربه

‌پرداخت‌و‌به‌فریادهای‌درونی‌تجربه‌به‌نفی‌این‌تجربه ‌اینکه‌می‌ها ‌اهمیتی‌نداد‌یا بایست‌‌گران‌آنها
ا‌دانست‌که‌هرگونه‌خطایی‌در‌آنها‌منتفی‌است؟‌در‌ه‌‌ترین‌واقعیت‌ها‌را‌واقعی‌همنوا‌با‌آنان،‌آن‌تجربه

‌به‌این‌پرسش‌پاسخی‌‌این‌نوشتار‌تلاش‌خواهد‌شد‌به‌شیوۀ‌گردآوری‌داده ‌و‌تحلیل‌عقلانی‌آنها ها
ها‌و‌بر‌‌گونه‌تجربه‌شایسته‌فراهم‌آوریم.‌فرضیۀ‌اولیه‌این‌پژوهش‌آن‌است‌که‌با‌توجه‌به‌فراوانی‌این

ویژه‌در‌‌های‌نزدیک‌به‌مرگ‌به‌ان‌به‌این‌نتیجه‌دست‌یافت‌که‌تجربهتو‌مبنای‌استدلالی‌استقرایی‌می
‌تجربه‌میان‌دین ‌و‌حالت‌داران، ‌واقعیت‌ها ‌البته‌‌هایی‌ناب‌برای‌تجربه‌هایی‌حاکی‌از گران‌هستند‌که

 تواند‌تلنگرهایی‌از‌بیان‌حقیقت‌و‌واقعیت‌را‌به‌ارمغان‌آورد.‌برای‌دیگران‌نیز‌می
‌گر،‌تجربه‌مرزی،‌های‌موقعیت‌طبیعی،‌ماورای‌هایی‌حالت‌مرگ،‌به‌دیکنز‌های‌تجربه‌:واژگان اصلی

 .واقعیت‌میزان

                                                           
 (znsadr@gmail.comدکتری‌فلسفۀ‌دین‌و‌محقق‌پژوهشگاه‌علوم‌و‌فرهنگ‌اسلامی‌)‌1
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 شناختی علوم منظر از معنوی/دینی های تجربه
‌1هادی‌وکیلی

‌
‌پردازند‌می‌ذهن‌مطالعة‌به‌که‌شوند‌می‌شامل‌را‌علوم‌از‌ای‌مجموعه‌شناختی‌علوم ‌شناسی،‌روان.
‌در‌و‌هستند‌علوم‌این‌جملة‌از‌اعصاب‌علوم‌و‌فلسفه‌مصنوعی،‌هوش‌ای،‌رایانه‌علوم‌شناسی،‌زبان
‌مورد‌علوم‌این‌منظر‌از‌که‌هستند‌موضوعاتی‌جملة‌از‌نیز‌معنوی‌و‌دینی‌های‌تجربه‌حاضر‌حال

‌گیرند‌می‌قرار‌مطالعه ‌شناسی‌روان‌دیدگاه‌این‌از‌ناشی‌ها‌تجربه‌قبیل‌این‌به‌شناختی‌‌علوم‌توجه.
‌معنوی-دینی‌رفتار‌جمله‌از)‌رفتار‌که‌است‌تکاملی ‌طریق‌از‌و‌تکاملی‌رویکردی‌با‌توان‌می‌را(
‌مورد‌است‌همکاری‌و‌دوستی‌نوع‌اجتماعی،‌احساسات‌و‌عواطف‌شامل‌اغلب‌که‌طبیعی‌انتخاب
‌داد‌قرار‌فهم‌و‌ادراک ‌که‌است‌گرفته‌شکل‌مسئله‌این‌حول‌رویکرد‌این‌در‌داغ‌جدال‌یک.
‌خدای‌به‌افراد‌از‌بعضی‌چرا‌و‌هستند‌تکاملی‌انطباق‌محصول‌حد‌چه‌تا‌معنوی‌یا‌دینی‌های‌تجربه
‌یک‌ایجاد‌به‌«ذهنی‌ابزارهای»‌از‌استفاده‌با‌ها‌انسان‌چگونه‌و‌دارند،‌اعتقاد‌کوچک‌خدایان‌یا‌بزرگ
‌پردازند‌می‌معنوی-دینی‌مفاهیم‌جمله‌از‌آمیز‌تعصب‌ذهنی‌مفاهیم‌سلسله ‌با‌اما‌مقاله‌این‌در.
‌معنوی/دینی‌های‌تجربه‌که‌پردازیم‌می‌مسئله‌این‌به‌اعصاب‌علوم‌از‌حاصل‌شواهد‌از‌گیری‌بهره

‌گونه‌این‌با‌مرتبط‌مغزی‌مدارهای‌یا‌مغز‌از‌ثابتی‌نواحی‌اساسا ‌‌آیا‌و‌یابند‌می‌ارتباط‌مغز‌با‌چگونه
‌خیر‌یا‌دارند‌وجود‌ها‌تجربه ‌اشاره‌گوناگونی‌تحقیقات‌به‌که‌است‌این‌در‌مقاله‌این‌نوآورانة‌جنبة.
‌با‌جدیدی‌رشتة‌ظهور‌به‌منجر‌و‌اند‌گرفته‌صورت‌قلب‌روی‌بر‌اخیر‌های‌دهه‌در‌که‌کرد‌خواهد
‌به‌مختص‌عصبی‌سیستم‌یک‌از‌‌قلب‌تحقیقات،‌این‌مبنای‌بر.‌اند‌شده‌‌قلب‌شناسی‌عصب‌عنوان
‌بر‌علاوه‌و‌کند‌می‌عمل‌هوشمندانه‌کاملا ‌‌که‌است‌برخوردار‌-‌مغز‌عصبی‌سیستم‌از‌جدای‌-‌خود
‌از‌حاکی‌ها‌یافته‌این.‌آورد‌می‌فراچنگ‌را‌شهودی‌ادراک‌مختلف‌وجوه‌است،‌احساسات‌منشأ‌اینکه
‌که‌اند‌مایه‌گران‌نکتة‌این‌مستلزم‌و‌هستند‌معنوی‌-عرفانی‌های‌تجربه‌در‌قلب‌ویژة‌اهمیت‌و‌نقش

‌.‌سازند‌معطوف‌قلب‌سمت‌به‌مغز‌از‌را‌خود‌توجه‌باید‌ها‌تجربه‌گونه‌این‌مطالعات
‌.قلب‌مغز،‌شناختی،‌علوم‌-معنوی-دینی‌های‌تجربه‌:واژگان اصلی

‌

                                                           
 (drhvakili@gmail.com)‌یار‌فلسفه‌پژوهشگاه‌علوم‌انسانی‌و‌مطالعات‌فرهنگیدانش‌1
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 کانت دیدگاه از عرفانی تجربۀ شناسی معرفت
 1حسین‌هوشنگی

‌
های‌علمی‌خود‌)حتی‌‌(‌تا‌آخرین‌تلاش1763،‌رؤیاهای یک بینندۀ ارواحکانت‌از‌دورۀ‌پیشانقدی‌)در‌کتاب‌

‌یعنی‌ ‌خود ‌چاپ‌نشده ‌اثر ‌است.‌opus postumumدر ‌گفته ‌عرفانی‌سخن ‌تجربۀ ‌از ‌تلویح ‌یا ‌تصریح ‌به )
ای‌از‌نوع‌احساس‌لطف‌و‌عنایت‌الهی‌که‌به‌فهم‌و‌‌عنوان‌ندای‌الهی‌یا‌تجربه‌مواردی‌از‌قبیل‌شنیدن‌صدایی‌به

تجربۀ‌نظر‌او‌در‌بارۀ‌امکان‌و‌اعتبار‌‌شود.‌اما‌نگاه‌مفسران‌کانت‌به‌تفسیری‌خاص‌از‌کتاب‌مقدس‌رهنمون‌می
با‌استناد‌به‌مبانی‌‌4و‌پیتر‌بائلز‌3،‌نینیان‌اسمارت2عرفانی‌متعارض‌است.‌برخی‌شارحان‌کانت‌مانند‌آلن‌وود

نقدی‌کانت‌در‌نفی‌امکان‌هرگونه‌قوۀ‌شهود‌عقلی‌و‌غیرحسی‌و‌هر‌نوع‌معرفت‌به‌حقایق‌فراحسی،‌به‌نفی‌
لی‌کانت‌و‌نیز‌تعابیر‌سلبی‌اطلاق‌شده‌از‌ناحیۀ‌اند‌و‌برخی‌اظهارات‌ک‌مطلق‌تجربۀ‌عرفانی‌از‌نظر‌او‌فتوا‌داده
‌وهم ‌)مانند‌وجدآیینی‌یا ‌بر‌عرفان‌را ‌‌enthusiasismآلودی‌معادلی‌برای‌‌او ‌بدلی‌و‌‌deliriumیا ‌فلسفۀ و

اند.‌اما‌در‌سوی‌‌(‌شواهدی‌در‌جهت‌نفی‌عرفان‌قلمداد‌کردهcounterfeit philosophyجعلی‌معادلی‌برای‌
‌نگاهی‌جامع‌6و‌گریگوری‌جانسون‌5نند‌استیفن‌پامکوییستشناسانی‌ما‌مخالف،‌کانت تر‌به‌‌قرار‌دارند‌که‌با

اند.‌آنان‌با‌استناد‌به‌‌را‌پذیرفته«‌عرفان‌نقدی»آثار‌و‌آراء‌کانت،‌امکان‌انحایی‌از‌تجربۀ‌عرفانی‌و‌بالتبع‌امکان‌
نجا‌که‌از‌مرز‌و‌محدودۀ‌عقل‌های‌عرفانی‌تا‌آ‌های‌کانتی،‌بر‌اعتبار‌مشروط‌و‌محتمل‌آن‌تجربه‌مبانی‌و‌آموزه

اند.‌در‌این‌رویکرد،‌تجربۀ‌موجودیتی‌فراحسی‌‌فراتر‌نرود‌و‌با‌اخلاق‌در‌تخاصم‌و‌تعارض‌نباشد،‌صحه‌گذارده
های‌‌گفته،‌به‌کتاب‌شود.‌گروه‌اخیر‌علاوه‌بر‌آثار‌پیش‌رسمیت‌شناخته‌می‌در‌قالب‌صورت‌خیالی‌و‌حسی‌به

هایی‌‌اند.‌آموزه‌گفتارهای‌گوناگون‌کانت‌عطف‌توجه‌کرده‌و‌درس‌ها هنزاع دانشکد،‌دین در محدوده عقل تنها
‌به ‌درون‌ما ‌ملکوت‌غایات،‌عقل‌عملی‌به‌مانند‌قانون‌اخلاق‌در ‌رازآلود‌امر‌‌مثابۀ‌ندایی‌الهی، مثابۀ‌خاستگاه

‌ ‌نومنال ‌علیت‌امر ‌و ‌محسوس‌)فنومنال( ‌عالم ‌و ‌معقول‌)نومنال( ‌عالم ‌تمایز ‌باورهای‌متافیزیکی، و‌نیک‌و
الامری،‌مستندات‌این‌گروه‌در‌انتساب‌امکان‌تجربۀ‌دینی‌به‌کانت‌است.ارزیابی‌این‌آراء‌و‌داوری‌میان‌‌نفس
ها‌بر‌اساس‌تفکیک‌میان‌تجربه‌و‌شهود‌بلاواسطه‌از‌امر‌فراحسی‌و‌تجربۀ‌امر‌فراحسی‌در‌قالب‌حسی‌و‌‌آن

نی‌به‌فلسفۀ‌کانت‌و‌استباط‌پاسخ‌او،‌های‌نوین‌در‌فلسفۀ‌دین‌معاصر‌راجع‌به‌اعتبار‌تجارب‌عرفا‌طرح‌پرسش
 شود.‌های‌این‌تحقیق‌محسوب‌می‌از‌نوآوری

 .فراحسی‌حقایق‌پامکوییست،‌کانت،‌عرفانی،‌های‌تجربه:‌واژگان اصلی

                                                           
‌(h.hooshangi@isu.ac.irدانشیار‌گروه‌فلسفه‌و‌کلام‌دانشگاه‌امام‌صادق‌)ع(‌)‌1

2 Allen Wood 
3 Ninian Smart 
4 Peter Baelz 
5 Palmquist Stephen 
6 Gregory Jhonson 
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 یزدی مصباح علامه منظر از ها قرائت تعدد و دینی تجربۀ
‌2نژاد‌مزگی‌مرتضیو‌‌1زینب‌یوسفی

‌
های‌مهم‌بشر‌بوده‌است،‌اما‌گذشت‌زمان‌و‌فاصله‌گرفتن‌از‌‌‌نی‌همواره‌از‌دغدغهیح‌متون‌دیفهم‌صح

اند‌‌‌ن‌امر‌شده‌است.‌در‌این‌میان‌برخی‌به‌خطا‌رفتهیابی‌به‌ای‌‌عصر‌نزول‌وحی،‌موجب‌دشواری‌دست
‌ ‌دام ‌در ‌رأییتفس»و ‌به ‌ر ‌د« ‌یمتون ‌اند. ‌افتاده ‌رأییتفس»نی ‌به ‌ر »‌ ‌قرائت»و ‌را‌«هایی‌تعدد ‌آن که
های‌دینی‌‌دانند.‌حال‌مسئله‌این‌است‌که‌تعدد‌تجربه‌تجربه‌های‌دینی‌متعدد‌و‌متفاوت‌می‌حاصل

است؟‌در‌این‌نوشتار‌به‌‌‌های‌مختلف‌از‌دین‌شود‌تا‌چه‌حد‌پذیرفته‌شده‌که‌منجر‌به‌تفسیرها‌و‌قرائت
آفتاب تاب‌هایی‌از‌ک‌و‌بخش‌ها تعدد قرائتپاسخ‌این‌سوال‌از‌دیدگاه‌علامه‌مصباح‌با‌تمرکز‌بر‌کتاب‌

هایی‌که‌‌طور‌خلاصه‌باید‌گفت‌علامه‌مصباح‌با‌این‌نگرش‌از‌تعدد‌قرائت‌خواهیم‌پرداخت.‌به‌مطهر
های‌ارائه‌شده‌به‌دقت‌‌دین‌را‌صرفا‌حاصل‌تجربۀ‌دینی‌پیامبران‌می‌داند‌مخالف‌است.‌ابتدا‌استدلال
اصل‌از‌پژوهش‌نشان‌تحلیل‌و‌در‌نهایت‌با‌روش‌قیاسی‌مورد‌ارزیابی‌قرار‌خواهد‌گرفت.‌نتایج‌ح

(‌ ‌است: ‌این‌قرار ‌از ‌علامه ‌قرائت1می‌دهد‌دلایل‌عمده ‌تعدد ‌در‌صورت‌پذیرش‌نظریۀ ‌وقوع‌‌( ها،
‌)به‌گفت ‌این‌نظریه ‌طرفداران ‌و ‌بین‌ما ‌امکان‌وگو ‌طرف( ‌مدعای‌دو ‌فهم ‌)‌دلیل‌عدم ‌نبود؛ (‌2پذیر

م‌مشکوك‌باشد.‌اگر‌گردد‌همۀ‌مطالب‌آن‌عل‌‌ل‌اختلافی‌در‌هر‌علم،‌موجب‌نمییوجود‌برخی‌مسا
‌‌‌مسئله ‌اساس‌روش‌صحیقیای‌برهان ‌بر ‌تمامی‌دانشمندان ‌اتفاقینی‌داشت‌و ‌آن ‌بر ‌علم نظر‌‌‌ح‌آن

د‌یر‌نخواهد‌بود.‌مسائل‌حوزه‌دین‌نیز‌از‌همین‌قاعده‌تبعیت‌می‌کند.‌مسائلی‌که‌بایپذ‌‌داشتند،‌قرائت
‌)یق‌ویبر‌اساس‌روش‌تحق ‌بررسی‌شود؛ ‌مختص‌آن، ‌به‌صرف‌ا3ژه ‌مطالب‌ظنی‌‌‌نی( که‌بعضی‌از

م‌یل‌تعمیتوان‌اختلاف‌و‌تعدد‌رأی‌و‌نظر‌را‌به‌همه‌مسا‌‌ها‌وجود‌دارد،‌نمی‌است‌و‌اختلاف‌فتوا‌در‌آن
(‌ ‌ا4داد. ‌در ‌و ‌محدودند ‌غیریقینی، ‌موارد ‌در ‌اختلافی ‌فتاوای ‌فقط‌ی( ‌هم، ‌معرفتی ‌حوزۀ ن
ن‌اعتباری‌نخواهد‌داشت.‌رمتخصصایدگاه‌غینظران‌و‌متخصصان،‌حق‌اظهار‌نظر‌دارند‌و‌د‌‌صاحب

‌فق‌پس‌اختلاف ‌مساینظر ‌در ‌اختلاف‌یهان ‌نظریه ‌با ‌متفاوت ‌بسیار ‌نیز ‌مذکور ‌جهات ‌از ‌فقهی ل
‌مسائل‌غیریقینی‌و‌احکام‌‌‌قرائت ‌یا ‌)فروع‌دین‌و ‌برخی‌موارد ‌بنابراین‌علامه‌اختلاف‌در ‌است. ها

ئت‌ها‌را‌در‌مورد‌اعتقادات‌و‌عملی(‌را‌به‌صورت‌موجبۀ‌جزئیه‌می‌پذیرد،‌اما‌به‌هیچ‌وجه‌تعدد‌قرا
 پذیرد.‌احکام‌بنیادی‌اسلام‌نمی

 .یزدی‌مصباح‌علامه‌ها،‌قرائت‌تعدد‌هرمنوتیک،‌دینی،‌تجربۀ:‌واژگان اصلی

                                                           
 (yousefi.25.b@gmail.comدانشجوی‌کارشناسی‌ارشد‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌بیرجند‌)‌1
 (mezginejad@birjand.ac.irدانشیار‌گروه‌فلسفه‌و‌کلام‌اسلامی‌دانشگاه‌بیرجند‌)‌2
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Out-of-Body Experiences in Muslims 

Saliha Uysal
1
 

 
Human nature is based on body and soul (rūḥ). The soul plays an important 

role in human behavior. Human beings have regarded the soul as a source of 

life since ancient times, but they have been unable to comprehend its nature, 

so they have put forward various theories to explain it; some even have 

attempted to explain the nature of the soul based on religion. Among many 

topics that raise human curiosity about the soul are soul-body relations and the 

soul’s fate after death or during out-of-body experiences (OBEs). According 

to the Islamic tradition, the soul is one of the least understood subjects and 

one of the divine mysteries. Since the soul is eternal and affects behavior, 

Islam places it in a significant place. Thus, it is imperative to address OBEs 

among Muslims from this perspective. OBEs may be defined as the 

experience in which a person sees the world outside his body. It is a form of 

‘seeing self.’ They are rare experiences that can be investigated in the context 

of soul-body relations. Hopefully, this study will contribute to the current 

scientific field since Muslim experiences are rare in the literature. This study 

examines out-of-body experiences related to the soul and the soul-body 

relationship concerning Muslims from an Islamic point of view. The 

definition of the soul, its relationship with the body, and how Islam 

approaches the concept of the soul are briefly discussed in the research. The 

qualitative interview technique is used in this study. The study provides a 

descriptive analysis of the data from interviews with the participants, who 

were reached using the snowball method. The data identifies some 

components, like dissociation, speed, timelessness, spacelessness, silence and 

dialogue, love and peace, and returning and ineffability. The findings of OBEs 

in Muslim participants are found to be coherent with the Islamic approach to 

the soul-body relation. OBEs positively affected the participants’ lives 

psychologically and religiously. 

Key Words: Out-of-body experience, Muslim OBEs, soul(rūḥ), soul-body 

relation. 

                                                           
1 Assistant Professor of Philosophy and Religious Studies/Psychology of Religion, 

Istanbul University Theology Faculty, Türkiye (saliha.uysal@istanbul.edu.tr) 
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J.S. Erigena and Ibn Arabi on Mystical Experience 

Aydin Topaloğlu
1
 

 

John Scotus Erigena (815-877) and Ibn Arabi (1165-1240) are not only 

two of the finest and most profound personalities of the Middle Ages but 

also pioneers of mystical thought of modern times. They tried to explain 

the whole existence in a single system with all its aspects, and both drew 

attention with their dialectic and synthesizing characters. Erigena, with his 

translations, carried the ancient world to the Scholastic period, ensured the 

spread of Neoplatonic thought in the West and tried to reconcile 

philosophy and religion (reason and authority) in its holistic system. In his 

famous work On the Division of Nature, Erigena wanted to give us a 

complect of explanation of being as God, the first causes, the universe 

(world and man) and nothingness (God), claiming that everything would 

derive from God, the source of existence, and would eventually return to 

Him. God is not only the first but also the goal. Created beings try to 

resemble Him in their development and perfection processes. In addition 

to his mystical thoughts, Erigena’s knowledge of the ancient Greek and 

Latin world and his acquaintance with early Christian thinkers, especially 

Augustine, gave him a privileged position in his lifetime. His admiration 

for Neoplatonic thinkers, especially Pseudo-Dionysius and Maximus the 

Confessor, also greatly affected his thoughts. The rational ideas he put 

forward at the expense of conflict with the church about destiny, free will 

and hellfire, his interpretations of sin and salvation contradicting the 

tradition, and the idea that nothingness is another dimension of absolute 

existence are our topics examined in this paper. The understanding of 

being, or rather the understanding of unity and integrity of being, found its 

best expression in the East in Ibn Arabi. Erigena and Ibn Arabi have a lot 

in common. However, Ibn Arabi’s God-centered holistic approach to 

existence was embellished with Islamic motifs and highlighted the 

concept of Muhammadian Truth versus the figure of Jesus in the West. 

Keywords: John Scotus Erigena, Ibn Arabi, Mystical Experience, 

Muhammadian Truth. 

 

                                                           
1 Professor at Department of Philosophy of Religion, Istanbul University,, Türkiye 

(aydin.t@istanbul.edu.tr) 
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New Atheist Approach to Religious Experience 

Sümeyra Turan
1
 

 

The problem of the existence of God is one of the most important 

problems in the history of philosophy. Atheism, which has existed in 

various forms and forms throughout history, has gained a new face with 

the modern age. The modern and “New” version of this atheism is 

expressed by a group of thinkers and these thinkers support their views 

with various articles and works. Labeled as New Atheists, these names 

have written books promoting atheism in the early 21st century. These 

authors include Sam Harris, Richard Dawkins, Daniel Dennett and 

Christopher Hitchens. New atheism is a philosophical and ideological 

movement that emerged in the early 21st century, characterized by its 

advocacy of scientific skepticism, rationalism, and secularism. One of the 

key criticisms of new atheism is its rejection of religious experience, 

which has traditionally been considered a source of knowledge and belief 

for many religious adherents.  This presentation explores the new atheist 

approach to religious experience, examining its criticisms of religious 

experiences as well as its proposed alternative explanations. The new 

atheist approach to religious experience challenges traditional religious 

beliefs and practices, and proposes alternative naturalistic explanations for 

experiences that were once thought to be supernatural in origin. While this 

approach has been criticized for its reductionist and dismissive view of 

religion, it nevertheless highlights the importance of scientific inquiry and 

critical thinking in understanding the world around us. Our presentation 

consists of two parts and a conclusion. In the first part, theist and atheist 

approaches to religious experience will be discussed. In the second 

chapter, which consists of four sub-titles, first a general framework of the 

new atheism movement and its representatives will be drawn, and then 

each new atheist's handling of the issue of religious experience will be 

evaluated. In the conclusion part, a general evaluation will be made based 

on the findings of the study, and answers to the criticisms of new atheists 

will be sought. 

Key Words: New Atheism, Religious Experience, Christopher Hitchens, 

Sam Harris, Richard Dawkins. 

                                                           
1 Ph.D. Student in Philosophy of Religion, Istanbul University, Türkiye 

(skoksal@nku.edu.tr) 
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Philosophical Theism and the Argument from Religious 

Experience: A Case for a Complementary Approach Based on 

Truth-Maker Theory 

Tugay Taşçı
1
 & Adem İrmak

2
 

 
This paper argues that although there are multiple arguments for the 

existence of God (e.g., ontological, cosmological), and that they menage 

to give an account of how the universe came to be, or why the idea of a 

perfect being is necessarily needed to anticipate the existence of 

contingent entities, they nevertheless fell short in providing an 

overarching picture of how a theist should make sense of such arguments, 

and in extension, the relationship between God and himself. 

Methodologically, this paper tackles with the mentioned problem by using 

truth-maker theory. I argue that to have a complete and air-tight case for 

philosophical theism, argument from religious experience (ARE) shall 

function as the truth-maker for a cumulative case for the existence of God. 

In other words, it shall introduce a way in which presupposed relationship 

between God and persons can correspond to each other by drawing on 

religious experience that would provide a concrete ontological stage for 

abstract entities proven by former arguments. Contrary to J. L. Mackie, I 

defend the truth maker maximalism and argue that religious utterances 

have rational and factual truth bearers. The same logic applies to the intra-

relations between such arguments for the existence of God and ARE. 

However, the authenticity of religious experience is at question here since 

the problem begs the question whether that which is the truth maker of a 

proposition (e.g., religious experience as evidence) is itself in need of 

another truth maker. To avoid a circular reasoning and to establish a 

plausible case, I will employ R. Swinburne’s principle of credulity and 

show that religious experience is both authentic and trustworthy unless 

there are special considerations against an agent’s cognitive faculties. In 

conclusion, I believe it is highly likely to develop a more nuanced 

argument for the existence of God based on religious experience if 

construed through truth maker theory. 

Keywords: Existence of God, Religious Experience, Truth Maker 

Theory, Theism, Cumulative Case. 
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Religious Experience as a Final Value Experience 

Yury Tikhonravov
1
 

 
There is a correspondence between different religions and final values 

[final goals, human life ends]. Every final value is unique and is 

something you can experience one way or another. Each final value 

constitutes its own particular type of experience. The experience of a 

final value is one of the most important sources of a particular 

religion, and often the reason for conversion. Final values are 

experienced as the full or partial realization of an ideal, at least in the 

imagination or in a dream. Final value remains so regardless of the 

circumstances. If you were pursuing some final value, but at some 

point circumstances changed so that it was either no longer final or no 

longer a value at all, it means that it has demonstrated its limitations. 

If you have spent your life on such a value, and at the end of your life 

circumstances change dramatically, your whole life is in vain. You bet 

on the wrong value. It is impossible to stop on a dependent value. If a 

value can cease to be final due to a change in some circumstances, this 

may mean that it is a particular case of another final value, its form for 

these circumstances. Independence from circumstances means that a 

final value retains its significance in all possible worlds. For example, 

monotheism or nirvana does not depend on this or that arrangement of 

the universe. No matter how the world works, dignity and kinship will 

still be important to you. Because final values have metaphysical 

autonomy, the adoption of this or that world picture can follow the 

experience of the final value and not vice versa. Quite often, if not 

most often, one or another final value is chosen as a supreme value 

precisely because by virtue of some experience you consider it the key 

to the realization of other values. For example, you see someone else’s 

example or experience in your own life, or at least in a dream, that the 

exercise of love necessarily leads to the realization of control, health, 

good relations with others, and so on. Keywords: Final values, 

Religions and Values, Human Life Ends 

Key Words: Final values, Religions and Values, Human Life Ends. 
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A Comparative Study of the Visual Symbols of Birds in the Holy 

Qur'an and the Attar's  Mantiq al-Tair, about the Character of 

the Queen of Sheba 

Atie Shamszade
1
 & Parisa Shad Qazvini

2
 

 

A symbol is an image and speech that has an ironic and hidden 

meaning in addition to its explicit meaning.The Holy Qur'an is full of 

signs, symbols and visual codes to help to talk about a great whole, 

within the limits of verses, words and letters and encourage the 

intellectual human to contemplate and explore it.Thus, the symbol has 

been widely used among Sufis, mystics and painters of the same time 

(especially in Iranian paintings that are derived from rich mystical-

Islamic concepts).Farīd ud-Dīn Aṭṭār of Nishapur, an Iranian poet and 

mystic, specifically refers to the symbol of a bird in his mystical work 

called Mantiq al-Tair (The Conference of the Birds) which is indeed 

derived from the Holy Qur'an.This comparative study was done due to 

the fact that this bird (hoopoe) has a close connection with the story of 

the Queen of Sheba in the Quran. This research seeks to express 

Hoopoe as the concept of perfect intellect, one of the characteristics of 

the Queen of Sheba in the Qur'an and the research question is, how 

does this symbol show this feature in the existence of the Queen of 

Sheba as the chosen woman? And the symbol of the Simurgh bird, 

which is the goal and purpose of Hoopoe and a perfect intellect, 

reveals the secrets of which existence? How has this symbol been 

manifested in Iranian works of art? What was obtained from this 

parallelism is the manifestation of the power of reason that guides 

man to perfection. Simurgh the manifestation of a perfect human 

being and the goal of Hoopoe, is the concept of perfect intellect, both 

of which have appeared in the centrality of women's existence - 

Hazrat Zahra, peace be upon her, and the Queen of Sheba.Simurgh is 

the manifestation of a perfect human being and the goal of Hoopoe is 

the concept of perfect intellect, both of which have appeared in the 

centrality of women's existence - Hazrat Zahra. 

Key Words: Qur'an, Hazrat Zahra (PBUH), Queen of Sheba, Mantiq 

al-Tair, Woman, Hoopoe, Simurgh. 
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How Important Is Religious Experience for Islamic Philosophical 

Theology? 

Mohammad Saeedimehr
1
 

 
The topic of religious experience has gained a prominent status in the 

contemporary philosophy of religion. The possible function of religious 

experience in providing epistemic justification for religious beliefs and putting 

forth new arguments for the existence of God reveals some aspects of this 

importance. In addition, this topic has a two-way interaction with other 

important issues of philosophy of religion including religious language, 

religious pluralism, religious disagreement, and the origin of religion. 

Consequently, the topic of religious experience is related to some disciplines 

outside philosophy of religion, such as sociology of religion, psychology of 

religion, and mysticism. Now, the principal question of this article is why the 

topic of religious experience lacks a similar status and significance in what we 

may call "Islamic Philosophical Theology." In response, we may mention 

some points. First, the fields that existed in Western philosophy and Christian 

theology for the emergence of the topic of religious experience have largely 

been absent in the discourse of Islamic philosophy and theology. Second, the 

most important (or one of the most important) possible functions for the 

experience of religion is the epistemological justification of religious beliefs. 

Such an approach to religious experience requires a more comprehensive look 

at the ways of justifying beliefs. In Islamic theology, a kind of epistemological 

fundamentalism is generally defended, according to which religious beliefs, 

which are generally outside the realm of basic beliefs, need to be justified by 

means of basic beliefs and through the use of reasoning. It seems that in order 

for religious experiences to find a significant place in Islamic philosophical 

theology, fundamental issues should be developed in the field of religious 

epistemology. Furthermore, it is necessary to deal more seriously with some 

recently emerged issues such as religious pluralism and religious 

disagreement, as well as some close disciplines such as sociology of religion 

and psychology of religion. To be sure, Islamic philosophical theology 

possesses some special capacities that can be seen as an opportunity. For 

example, the issue of human primordial nature (Fitrah) may open new 

horizons for philosophical discussion on religious experiences. 

Keywords: Religious Experience, Islamic Philosophical Theology, Religious 

Pluralism, Religious Disagreement, Fitrah 
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The Varieties of the Sense of the Sacred 

Rasoul Rasoulipour
1
 

 

What is the essence of the sense of the sacred? How might the 

experience of the sacred serve as common ground for people across 

and outside of spiritual traditions? How do people experience a sense 

of the sacred? How could deepening a sense of the sacred contribute 

to building the spiritual foundation for a loving world? How do 

different traditions, culture, and languages understand and articulate 

the experience of the sacred? In my view, the essence of spirituality is 

the sense of the sacred, and in this paper, I will try to answer these 

questions from a general stance towards spirituality, which I have 

learned through my existential experiences with religious and non-

religious people. From one side, we would describe sacred as 

something that stirs a profound sense of reverence and a special 

quality of love, an almost overwhelming love that is not directed 

toward anything or person but just is. What is the feeling of reverence 

but the expression of this expansive love. That which is sacred touches 

a deep part of us, beyond the waking consciousness, beyond the mind 

and mental concepts and thus the difficulty in confining it to words. 

The experience of the sacred takes us beyond the narrow boundaries 

of the personality and the ego and puts us in touch with something far 

grander. It is this experience that connects us to the universe, and to 

what we may call the Source of all that is. From the other side, 

however, it seems that the sacred has to be experienced, has to be felt, 

in openness, in stillness, in mutuality, and that it has to be nurtured. It 

needs to become part of who we are, part of the everyday, part of all 

we do. This means acknowledging “the sacred” and not hiding it away 

for fear the words might be an embarrassment. As soon as we do that 

we have given ground to those who would rather we didn’t speak 

about it at all—and see where that has got us. It also means 

consciously and responsively developing sacred living and working 

practices both privately and publicly. Re-learning the sacred.  

Key Words: Source of All, Connectedness, Presence, Openness, 

Mutuality, Stillness, Responsibility, Loving. 

 

                                                           
1 Associate Professor, Department of Philosophy, Kharazmi University, Tehran, Iran 

(rasouli@khu.ac.ir) 



Book of Abstracts of CPR2023   | 11  

 
 
 

Mystical Contemplation or Rational Reflection? A Mystico-

Philosophical Examination of Shabistarī’s Rose Garden of Mystery 

Rasoul RAHBARI GHAZANI
1
 

 
I aim to answer the following three questions: (1) In The Rose Garden of 

Mystery (Gulshan-i Rāz), how does the distinguished 7
th
-century Iranian 

Sufi, Maḥmūd Shabistarī, distinguish the “mystical contemplation” and 

“rational reflection” in pursuing divine knowledge? (2) Was Shabistarī an 

anti-rationalist? (3) How does Shabistarī’s position fit into the ancient 

Greek, Neoplatonist, medieval Islamic and Christian metaphysics? I 

examine Gulshan-i Rāz in the context of Shabistarī’s other works, 

commentaries, secondary sources, and Islamic thought—Sufism and 

philosophy. Existing literature on Gulshan-i Rāz primarily focuses on its 

literary aspects, neglecting its philosophical and mystical concepts. 

Therefore, a thorough understanding requires examining these concepts in 

the context of Islamic thought, which will inspire further research. 

Moreover, a subtle yet significant problem in scholarly literature involves 

interpreting texts based on personal opinions or the works of other 

scholars without establishing a reliable link to the original source. For an 

interpretation to be credible, it must be supported by the original text or 

the author’s related works, irrespective of any perceived resemblance to 

the works of other scholars. This study adopts such a text-to-text 

interpretation method to ensure an accurate analysis. The rationale behind 

this research is rooted in the religious obligation for believers to know 

God, with “thinking” being the means to acquire such knowledge. This is 

why the first question Herawī poses to Shabistarī pertains to the nature of 

thought—justifying my research’s focus. Contemporary opposition to 

religion often stems from its perceived incongruity with the rational 

frameworks offered by positivism, materialism, or scientific inquiry. By 

differentiating between mystical and rational modes of thought that 

Shabistarī presents, this study shows the contemporary person that 

intellectual inquiry extends beyond rationalism and encompasses 

mysticism. Consequently, both rational and mystical perspectives should 

be pursued in the quest for the divine. Furthermore, this study contends 

that Shabistarī should not be regarded as an anti-rationalist; instead, his 

critique is directed towards the constraints inherent in rational thinking. 
Key Words: Mystical experience; Sufism; Philosophy; Shabistari
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Religious Experience in the Islamic Philosophy; a Critical 

Assessment 

Seyyed Jaaber Mousavirad 
1
 

 

Religious experience, in its broad sense, could be divided into two 

groups: revelations of prophets, and religious experiences of the 

people other than prophets. There is no doubt about the validity of the 

prophets' revelations, because if the prophets' revelations were not 

true, people would be misled, and this is in conflict with divine 

wisdom. However, regarding the religious experiences of other 

people, Muslim philosophers hold that these religious experiences are 

understood by immediate knowledge (al-`Ilm al-Huduri) and that 

there is no mistake in these mystical revelations, but the mistake 

occurs in the next stage (the stage of interpretation and adaption). This 

article seeks to criticize this point of view, showing that although the 

feeling of religious experience is understood by immediate knowledge 

(al-`Ilm al-Huduri), the object of religious experiences is not 

understood by immediate knowledge. Considering the above point, 

religious experiences are divided into two categories: A: Experiences 

that are against reason or revelation: these experiences lack any 

validity. B: Experiences that are not in contrast with reason or 

revelation: Although there is a possibility that they be correct, there is 

no strong evidence for their validity and objectivity. Muslim 

philosophers explained the objectivity of this sort of experiences on 

the basis of immediate knowledge (al-`Ilm al-Huduri), while not only 

is there no evidence for the immediate knowledge, but numerous 

mistakes in the mystical experiences themselves (not in their 

interpretation) indicate that these experiences are not based on 

immediate knowledge. 

Keywords: Religious Experience, Immediate Knowledge, Revelation.
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The Effect of Conflicting Claims on the Evidential Force of 

Religious Experiences 

Mohammadmahdi Morvarid
1
 

 

One argument for the existence of God as conceived of in Abrahamic 

religions is the argument from religious experience. The argument is 

based on reports of religious experiences. These experiences allegedly 

evidence the existence of their object (i.e. God). The epistemic 

credibility of such experiences depends on the principles of credulity 

and testimony, absent any defeaters. According to these principles, 

such experiences are epistemologically innocent unless proven guilty. 

A powerful objection to the argument from religious experience 

comes from conflicting experience reports. It is claimed that if some 

religious experiences are inconsistent with one another, then the 

epistemological value of all religious experiences will be undermined. 

In the present paper, I provide a classification of reports of religious 

experiences that puts us in a position in which we can consider 

conflicts or discrepancies among religious experiences. Within this 

structure, I argue that reports of less intrinsically religious experiences 

or vague experiences are not at stake. Thus, possible conflicts of such 

experiences do not matter for the issue at hand. And I show that there 

are admittedly five classes of reports of religious experience some of 

which are conflicting. However, I argue that conflicts among such 

reports can be traced back to conflicts among pre-experiential 

doctrines and post experiential interpretations attached to reports of 

religious experiences by their subjects. This is to say that there are no 

conflicts among experiences in and of themselves. Therefore, the 

epistemic credibility of such experiences remains intact. Moreover, I 

deploy Mullā Ṣadrā’s metaphysical framework so as to provide a 

novel account of differences among religious experiences. 

Key Words: religious experience, epistemological value of religious 

experience, argument from religious experience, the challenge of 

conflicting claims, Mullā Ṣadrā. 
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God, His People and Non-Aristotelian Virtues 

Franco Manni
1
 

 

Christian faith holds that the ‘body of Christ’, that is the Church,  is 

really the main interlocutor of God’s action, which is addressed to his 

‘people’ and not primarily to the individual ‘souls’ of you and me. 

Why? It is true that, according to Aristotle, courage, practical wisdom, 

generosity, justice and temperateness are presented as effective means 

for the flourishing of human life. However, a Christian philosopher 

cannot help noticing that Jesus was not concerned with directly 

praising the virtues, but, rather, said to the good thief, prostitutes and 

tax collectors that they would be saved before the supposedly 

virtuous. He prophesied happiness for the poor and the persecuted 

rather than redemption for the temperate and the wise. He maintained 

that in human life sin, pain, decline and death are integral to all. There 

are agents for whom a full virtue may be unobtainable; they cannot 

flourish in the Aristotelian sense. It is true that within our species 

intelligence/reason is essential, but is  just one among many of our 

characteristics, and it acts just in some ‘organs/limbs’ of the ‘body’, 

not in all of them. People endowed with Reason, and, therefore, with 

moral and intellectual virtues fight enemies, fix problems, organize 

institutions and companies, and invent laws and technologies. All 

these things are essential for a ‘good community’ (a healthy body), 

and can be provided only by means of virtues, ruled by Reason, as 

Aristotle justly maintained. However, there are other ‘limbs’ in the 

body and they accomplish other roles. The lives of babies, mentally 

disabled persons and very older persons are precious to the 

community, regardless of intelligence and virtues. Precious because 

we do not just give to them but we also receive from them: they 

induce in us virtues otherwise unattainable, such as empathy, 

compassion and humility. The just God is the God of a people 
Key Words: Aristotelian ethics; Abrahamic God; Community. 
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biology, and chemistry. Although there is a consensus on using 

methodological naturalism for positive sciences, using the same 

methodology for social sciences is highly controversial. Appealing to 

the historical, sociological and psychological explanations of religious 

experiences is the primary approach in Mackie’s critics and is mainly 

based on methodological naturalism. Thus, this makes Mackie’s 

approach controversial and presumptive too. On the other hand, it 

seems that some philosophical principles, such as Yaran’s principle of 

criticality, can potentially eliminate the probability of naturalistic 

explanations of religious experiences in favour of the theistic 

perspective. In other words, if it can be shown that there is a low 

probability of pure natural explaining of some religious experiences, 

then it follows that the supernatural explanation of some religious 

experiences also could be rational. Thus, it would be possible that 

supernatural explanation of some religious experiences, unlike 

Mackie’s approach, is rational too. The main aim of this paper is to 

examine Mackie's religious experience criticisms and the presumptive 

postulations behind his argumentation and show how it affects the 

criticisms of religious experience by analyzing the postulations in 

question.  

Key Words: Religious Experience, Natural Phenomena, Principle of 

Criticality. 
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The Presumptive Foundations of Criticisms of Religious 

Experience in The Case of J. L. Mackie 

Asım Kaya
1
 

 

J. L. Mackie is one of the most influential philosophers of religion in 

the last century whose works mainly focus on the critics of the theistic 

perspective. Especially in his famous book The Miracle of Theism, he 

critically analyzes the main subjects of the philosophy of religion in 

favour of the atheistic view. Religious experience is one of these 

subjects with an important place within the philosophy of religion 

debates. For Mackie, every claim of religious experience could reduce 

to natural phenomena such as hallucination, delusions, or depression 

and should be seen merely as psychopathic or social phenomena. 

Accordingly, through understanding the human origins of religions, 

claims of religious experiences will become straightforward and 

understandable in the light of natural phenomena. Thus, we no longer 

need to reference supernatural powers to explain religious 

experiences. This approach might seem highly plausible and well-

justified at first glance. A detailed evaluation, however, would show 

an implicit assumption behind this approach that postulates the whole 

reality as a result of natural powers by excluding any supernatural 

power from the beginning. In other words, since supernatural 

explanations would not even be an alternative, the only plausible 

explanation for any claim of religious experiences should be 

understood by referring to merely natural powers or explanations. 

Hence, explaining seemingly religious experiences through 

supernatural power will be necessarily excluded if we are restricted to 

natural phenomena. Nevertheless, it is hard to rule out this 

argumentation's "postulational" structure and its presumptive roots, 

i.e., everything should be addressed through natural phenomena, not 

the supernatural, or the hypothesis that "any supernatural explanation 

is forbidden from the beginning" should be accepted as an a priori 

assumption. Therefore, it is possible to infer that Mackie's explanation 

of religious experiences in favour of atheism is based chiefly on kind 

of these assumptions. This approach is known in the philosophy of 

science as methodological naturalism. Methodological naturalism 

usually explains physical facts in positive sciences such as physics, 
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Religious Experiences and Cognitive Neuroscience 

Mona Jahangiri
1
 

 

This project comprises interdisciplinary research on consciousness, 

Islamic thought, and neuroscience. A detailed consideration of 

mystical experiences and related issues will be presented by 

examining the human expansion of consciousness in Islamic 

mysticism based on an event depicted in the Qur’an: Moses' desire to 

talk to or see God, his unconsciousness due to awe of God, and his 

subsequent attainment of a new consciousness. This examination of 

the case of Moses aims to investigate states of consciousness during 

mystical experiences. An attempt will be made to trace and prove a 

connection between neuroscience and the mystical state of the feeling 

of union with God. In doing so, particular attention will be paid to the 

state of Moses in his encounter with God. Is it possible to measure 

these spiritual experiences neuropsychologically? If yes, what kind of 

different consciousness models could be applicable within this 

framework? I argue that Andrew Newberg’s approach is a stepping 

stone toward a model for understanding Moses’s mystical experience 

in Surah 7 and later mystical experiences, and could be applicable 

within the neuropsychological frame. He calls this annihilation (of the 

self), which is similar to all mystical experiences across different 

faiths, the feeling of Absolute Unitary Being (AUB), which is 

comparable to the experience of fanā ʾ in Islamic mysticism.  

Keywords: Moses, Consciousness, fanā ʾ-state.  
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Experiential Theism and the Problem of Evil: A Note on a Debate 

Seyyed Mohsen Eslami
1
 

 

To have faith and be rational, one needs positive reasons for faith. 

However, much more is required for the belief to be rational. For one, 

I may have evidence for all sorts of beliefs while believing them to be 

objectionable due to many other reasons in the opposite direction. In 

addition to positive reasons, addressing the objections, i.e., (apparent) 

defeaters, is needed. This line of thought brings us to the debate about 

the relationship between experiential theism and the problem of evil, 

where the problem of evil functions as a defeater (rather than a 

positive argument). Alvin Plantinga (2000) considers how “the 

experiential theist” can deal with the problem of evil in this context – 

someone who believes based on religious experiences of a specific 

form, i.e., those that are proper results of sensus divinitatis. Plantinga 

argues for rationality of the experiential theist. In response, while 

David Silver (2002) allows Plantinga’s attempt to work in some cases, 

he challenges its success in others. Silver presents the challenge for 

(as he calls it) “the sufficiently informed pure experiential theist” - 

someone aware of the more theoretical aspects of the issue, which 

better illustrates the situation philosophers are in. Silver’s primary 

challenge is that the way the theist deals with the problem of evil as a 

defeater needs to be independent of theism. More recently, Eric Snider 

(2008) has responded to Silver, followed by a further comment by 

Silver (2008). Throughout this debate, an epistemic principle, 

independence constraint, plays a central role. Drawing on this debate, 

I wish to explore more general issues about the problem of evil and 

the rationality of faith. More specifically, I ask whether there can be 

more than one way that the problem of evil challenges theism. 

Key Words: experiential theism; the problem of evil; epistemic 

defeaters. 
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Can I See God with my Body? 

Betül Akdemir Süleyman
1
 

 

The mystical experience is an experience of uniting or encountering with 

the Ultimate Reality in a pure and unmediated way. When we consider the 

literature on mysticism, we can see that philosophical debates about 

human nature have altered the explanations and interpretations of mystical 

experience. By the end of the Middle Ages, when soul-body dualism was 

dominant by the influence of Plato and Plotinos, the mystical experience 

had been understood, especially in the context of religion, as a union with 

God or the Absolute by the soul, which is identical with Reality, and an 

intellectual apprehension above of sense-perception. In this interpretation, 

the corruptible body connected with sense-perception, desire, and feelings 

was the main obstacle between God and the immortal soul. With the 

criticism of the idea of the soul as an immaterial substance, and of 

dualism the body/consciousness/brain became a prominent theme after 

Descartes. The explanation of mysticism has evolved in this framework, 

and it has been explained considering bodily power like perception, 

consciousness, etc. In this presentation, I will subject the mystical 

experience's interpretation based on the body, which was humiliated by 

comparison with the glorified soul in the classical In this research, I will 

discuss how a body-based explanation differs from a classical one and 

what points it is stronger or weaker than it, in the center of William James' 

thoughts. Therefore, I will follow two ways. First, I will discuss the 

subject in philosophical discussions on the concepts of sensation, 

perception, mind, and consciousness concerning the body. Secondly, I 

will investigate whether mystical experience records support this 

interpretation. As a result, I will argue that on the one hand, the idea of a 

body-dependent mystical experience is faced with problems related to 

perception; on the other hand, phenomenologically, experience narratives, 

like Harith bin Asad al-Muhasibi's, do not support the idea that experience 

is a spiritual experience, and these interpretations are more likely to arise 

from the influence of philosophy. Despite supporting reports, it will 

appear impossible to go beyond the secular interpretation of mystical 

experience without investigating the relationship of the experience of 

perception with transcendence. 

Keywords: Mystical experience, soul-body, body, consciousness, 

perception. 
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Religious experience and Alternative Explanation: A reply to 

James Kraft 

Jalal Abdollahi
1
 

 
According to reductionists (Conciliations’) argumentations in epistemology of 

disagreement, the epistemic peer disagreement reduces the confidence in the 

justification because the opponents share the equal evidences and have the 

epistemic symmetry. But many religious believers do not want to take the 

epistemic peer disagreement as a serious challenge to the justification of their 

beliefs. They think that have different evidence for justifying their religious 

beliefs and, hence, are not really epistemic peers with their opponents. They 

present private evidence especially religious experience as a symmetry 

breaker. In reply, paying attention to private evidence and religious 

experiences, James Kraft (2012) has argued to defend the reductionist 

position. In this regard, he adds an “alternative explanation or story” to the 

conditions of epistemic peer, and claims that the true epistemic peer under full 

disclosure should takes into account private evidences or experiences, and 

gives a good story or explanation about why such experiences aren’t as 

efficacious as the religious person might think. If the peer hasn’t done these 

things, demotion is easy. In the following, he claims that, in religious 

disagreement, the opposing party can propound the “alternative explanation”, 

and concludes that the parties are epistemic peers. In this article, I want to 

know whether the “alternative explanation” is accessible for any 

disagreements in which one of parties consider religious experiences. I try to 

show that the “alternative explanation” presented by Kraft is not readily 

available and the examples proposed for this purpose, although seem 

plausible, are not generalizable in all of the religious disagreements. I explain 

that, in the most case of religious disagreements, it is much more difficult to 

provide an “alternative explanation” than what Kraft displays (or imagines) in 

his examples. Relying on incommensurable disagreements, I make it clear that 

basically the alternative explanation that Kraft talked about is not, easily, 

available for opposing side of religious believer. Because, most of the 

explanations depend on the intellectual background and the parties do not 

accept each other's backgrounds. Therefore, I conclude that if we consider 

religious experience as an epistemological evidence, we can’t assess religious 

disagreement as epistemic peer disagreement. 

Key Words: disagreement, epistemic peer, epistemic symmetry, private 

evidences, religious experience, alternative explanation. 
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Epistemic Evaluation of Particular Religious Experiences or 

Spiritual States 

Hamidreza Ayatollahy
1
 

 
Many people have given reports of having special religious experiences, 

especially at a particular time and place. Do these experiences have 

cognitive value? What should be said about the truth and falsity of these 

claims? And do the contents of those experiences create authority for the 

person or other people? What reasonable conclusions can be drawn from 

these reports? There are many cases of those experiences that were 

experienced under the influence of biological, psychological, and cultural 

factors or were of the type of fantasies and illusions. That is, some of 

those experiences are such that non-religious reasons can be given for 

receiving such experiences. But can it be considered false or meaningless 

because some of the reported cases can be influenced by the mentioned 

factors? It will be shown that the mere possibility of some biological and 

psychological reasons cannot be a reason to reject them like the approach 

of naturalists. Rather, for many epistemological reasons, many of them 

should be considered correct. Then, the reasons for this claim will be 

presented by looking at some views in contemporary epistemology. After 

that, the epistemological authorities obtained from those cases are 

discussed to show that even if these particular religious experiences are 

true, it is not possible to draw many epistemological and religious 

conclusions from them, but some reasonable conclusions are the necessity 

of such religious experiences and cannot be avoided. Then it will be 

examined to what extent these epistemological conclusions can be 

obtained and to what extent religious duties can be concluded from them. 

This issue has been raised similarly in the philosophy of religion in topics 

such as miracles, revelations, or reports of divine grace. Hume's analyses 

in this field have been the source of philosophical discussion about this. 

Since religious lives are full of such reports, the philosophical and 

epistemological examination of such cases will play an important role in 

explaining religious claims. 

Keywords: Particular Religious Experiences, Authority, Cognitive Value.
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